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Ozet

Muhammed Abid el-Cabiri Cagdas Islam dusiincesinin temsilcilerinden
bir tanesi olmasi itibariyle modern dénem Islam distncesinin zaaf ve
guclu taraflariniyansitir. Cagdas Islam distncesi gerileme, yenilesme ve
ilerleme kavramlari Uzerine odaklasir ve tarihsel strekliligi ihmal eder.
Ayrica Cagdas Bati distincesinin elestirilebilecek ydnleri de cogu zaman
gbzden kacinimistir. Bu baglamda Klasik Islam dustncesi cogu zaman
saplis ve gerilemenin sebebi olarak da algilanir. Cabiri'de bu genel cer-
cevenin icerisindedir. Bu calisma Cabiri'yi Cagdas Islam distincesiyle
iliskili olarak ele alacak ve bu yonler gosterilecektir. Dustnurin Kla-
sik Islam bilgi yapilarina dair, tasnif, analiz ve elestirileri sunulacaktir.
Cabiri beyan ilimleri olarak isimlendirdigi fikih ve kelam gibi dini ilimleri
Arap dilinin sinirlari igcinde kalmakla elestirir. Cabiri'ye gore irfan yani
Tasavvuf ise aklin iptali olmasi ve “atil akil” olmasi bakimindan kendisi
gerilemenin en dnemli sebeplerinden bir tanesidir. Burhan yani felsefe
ise 12 ylzylldan sonra Musluman topraklarda etkisini kaybetmistir.
Bu calisma Cabiri'nin bu yaklasimlarini ve yargilarini elestirel bir gozle
degerlendirecektir.
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Contemporary Islamic
Arap Thought and Cabiri

Abstract

Muhammad Abid el-Cabiri, as one of the leading representative of
Modern Islamic Thought, reflects the strengths and weakness of this
thought. Modern Islamic thought focuses on the problem of progress,
development and decline while neglecting the historical continuity
of Muslim societies. Additionally, Modern Muslim thinkers disregard
different dimensions of Modern Western thought which should be
intellectually criticized. In this context, Classical Islamic Thought is
often considered as the reason of the decline of Islamic Civilization.
As a Modern Muslim thinker, Cabiri also shares the same intellectual
framework. This article evaluates Cabiri within the framework of
Modern Islamic Thought. Cabiri criticizes Islamic sciences (beyan) such
as figh and kalam and claims that they cannot go beyond the borders of
Arabic Language. Moreover he considers Tasawwuf (irfan) as the main
responsible for the decline of Islamic thought as “an inactive intellect”.
Demonstration (burhan), namely Philosophy, is not influential tradition
in Muslim lands since the twelfth Century.
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Giris
Cagdas Islam Diistincesinin
Boyutlar:

B irinci Diinya Savasi’min sonuna kadar Osmanh devleti Islam diinya-
sinin lideri konumundaydi. Osmanli Devleti’'nin 1699 yilinda Kar-
lofca Antlasmasi’nda temsil edilen yenilgisinden sonra 1slahat, yenilesme
ve modernlesme cabalan belirli ve eskisinden farkli bir ¢izgiye oturur
1699 yilindan 6nce Osmanli diinyasindaki yenilesme calismalar Kanu-
nu Kadime donme yani eski miikemmel diizene désnme seklinde kavram-
lastirabiliriz. Bu, mevcut siyasal, sosyal ve ilmi diizenin bozukluklarinin
ve aksayan yonlerinin giderilmesi anlamina gelmekteydi. Fakat bu tarih-
ten sonra durum koklii bir sekilde degismeye baslar. Ibni Haldun’un ifade
ettigi “magluplar galipleri taklit eder” ilkesine uygun bir bicimde Islam
diinyasi, bu tarihten sonra “Bati” diinyasim ve diisiince sistemini daha
yakindan takip etmeye baslar. Bu noktada, tarihte Miisliimanlarin ilk defa,
diinya cografyasinmin bagka bir yerinde giiclii bagka bir Miisliiman devlet
olmaksizin siyasal ve askeri anlamda baskalarinin hegemonyalarinin alti-
na girmis oldugunu da hatirlamak gerekir. Bu ise daha derin krizleri ciddi
anlamda besledi ve hala da beslemektedir.

Bati diinyasinin takip edilmesi ilk énce askeri alanda olmustur. Nite-
kim bu anlamda Osmanli modernlesmesinin oncelikle askeri alan {izerin-
de odaklagmistit. Askeri sonugclar uluslararas: siyasi gii¢ dengelerini dog-

rudan etkilediginden Osmanli devlet eliti bu gii¢ dengelerine ve gerekleri-
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ne uygun politikalar gelistirmeye calismistit. Arka arkaya gelen askeri ye-
nilgiler Batinin daha yakindan takip edilmesini zorunlu kilmistir. Bunun
sonucunda Bati iktisadi, buna bagli olarak sosyal yapisinin degistigi fark
edilmistir. Batida gerceklesen sanayi devrimi tarihin akisinda énemli bir
noktadir, ¢iinkii geleneksel anlamdaki ekonomik kaliplarin ¢ogunun de-
gismesine sebep olmustur. Yine iktisadi baglamda cografi kesifler ve yeni
ticaret yollariyla gelisen kapitalizm ve emperyalizm, Bati hegemonyasim
pekistiren 6nemli unsurlar olarak tezahiir etmistir. Bu baglamda degisen
onemli hususlardan birisi bilim-teknoloji ve iktisadi siirecler arasinda-
ki yakin iligkiler ve bunlarin giic kaynag olarak tasarlamsidi. Francis

Bacon’in “bilgi giictiir” s6zii bu baglama denk diiser.

Sanayi devrimi ile bilimin tabiattan giic ve zenginlik devsirilmesi icin
yogun bir sekilde kullanilmasi, bu baglamda teknolojinin yeni bir formda
zuhuru Batidaki toplumsal yap1 ve kurumlan radikal anlamda degistirmis-
tir. Toplumsal yapinin, iiretim yapilarinin ve buna bagh toplumsal giiclerin
degismesi Bati toplumlarinin siyasal yapilarinin da degismesini berabe-
rinde getirmistir. Siyasal yapinin degismesinin Bati toplumsal yapisinin
degismesiyle iligkisi yaninda insanligin gecirmis oldugu déniisiimle de
yakindan alakasi vardir. Bu baglamda mesrutiyet, esitlik, hiirriyet, insan
haklar1, demokrasi ve uluslararasi hukukla diizen 6nemli olgular olarak

ortaya cikti.

Bat1 toplumlarindaki iktisadi, sosyal, siyasal ve uluslararas: iliskiler-
deki degisiklikler karsiliklarini diisiince diinyasinda da buldu. Tarihsel
olarak oncelersek Ronesans ve Reform hareketleriyle kilisenin, bir ba-
kima dinin, hdkimiyetinden ve birincil belirleyiciliginden kurtulmasim
zikredebiliriz. Ortaya cikan durum yepyeni bir din-bilim-felsefe iliskileri
agrydi. Bu iliskiler aginin iktisadi, sosyal ve siyasi anlam ve karsiliklarn
bulunmaktaydi. Bunun disinda felsefi siirec bakimindan hem evreni ta-
sarlama hem de bireyin Tanr ve tabiatla iliskileri baglamindaki varlik
tasavvuru (insan merkezli anlayiglar), bilginin insanin tabiat tizerinde tek-
noloji aracihigiyla hitkiimranhgini kurarak giic odakli tanimlanmasi, bu
baglamda bilgiye ulasma yontemlerinin bu amaclara uygun olarak yeni-
den tammlams: (bilgiye ulasma yollari-tiimevarim ve tiimdengelim tartis-
malar; gozlem ve deneye vurgu; kesin ve dlciilebilir bilginin elde edilebi-
lirligi), zaman ve mekan algilamalar1 ve bunlara dayali ahlak anlayiglar
degisimin yasandig1 6nemli noktalar oldu. Diger bir ifadeyle, Batinin 12.
yiizyildan itibaren gecirmis oldugu tiim déniisiimler yeni bir zihniyet ve

yeni bir akli yap1 olarak ortaya cikt.
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Bati medeniyetinin iizerine dayanmis oldugu yeni akli ve felsefi yap,
Islam toplumlarindaki aydinlar ve diisiince akimlan iizerinde etkili ol-
mustur. 17. yiizyildan itibaren Miisliiman diisiiniir ve aydinlarin en temel
sorunu Islam toplumlarimn Bati karsisindaki konumunun diisiikliigiinii
analiz etmek ve bu baglamda Batiy1 anlamaktir. Bu ¢abalar zorunlu olarak
Islam diisiince yapisinin elestirisini de beraberinde getirmistir. Bu nokta-
da Batiyr mutlak takipten, Islam’in tarihsel birikiminin aynen korunmasi-
na kadar ¢ok farkl tavirlar ortaya ¢cikmistir. Batinin gec¢irmis oldugu degi-
siklikler, Islam toplumlarinda karsihiklarini, bir yéniiyle tarihsel gelisimin
bir zorunlulugu olarak diger bir yoniiyle ise aydin ve siyasi elit aracihigiyla
giic arayisi olarak karsihgim bulmustur. Ayrica kiiltiir ile bilgi intikalinin
zorunlu olusu sebebiyle bu intikalin nasil, ne dereceye kadar yapilacag
ve buna bagh olarak olusan yabancilasma ve kimlik sorunlar bash bagina

ayr1 bir problem alanim olusturmustur.

Muhammed Abid el-Cabiri

Cagdas Islam diisiincesinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Muhammed
Abid el-Cabiri yukarida sundugumuz cercevede Islam diisiince gelenegini
elestirel olarak degerlendiren diisiiniirlerden biridir. 1936’da Magrip’te
(Fas) dogan Cabiri 1968’de felsefe diplomasi, 1970°’de Rabat’taki
Kiilliyetii'l-Adab’tan felsefe doktorasi almistin. 1967’den itibaren adi ge-
cen fakiiltede felsefe ve Arap-Islam diisiincesi hocalig yapan Cabiri, Fas/
Rabat Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe ve Islam-Arap diisiincesi profesérii
olarak gorev yapmistit. Felsefi Mirasumuz, Islam’da Siyasi Ak, Arap
Akliman Olusumu, Arap Aklinin Yapisi, Gelenek ve Modernlik, De-
mokrasi ve Insan Haklart, Yeniden Yapilanma gibi bircok konu iize-
rinde ¢alismalar bulunan Cabiri 2010 yilinda vefat etmistir.

Arap Rénesansi’nin ancak akil giicii ile basarilabilecegi ve gelecegin
insasi i¢cin gelenek ile kiiltiirel mirasin elestirisinin zorunlu oldugu kanaa-
tinde olan Cabiri’ye gire Arap ve Islam felsefesindeki bilgi anlayislariin
coziimlenmesi, elestirilmesi ve yeniden insas1 hayati 6nemdedir. Bu, bir
anlamda yeni bir rasyonalitenin ve yeni bir sentezin iiretilme cabasidir.
Bu sentezin Islam klasik akli gelenekleriyle, modern Batih diisiince gele-
negi ve somiirge sonrast Arap diislincesinin rasyonel bir karisinuyla elde
edilecegini diisiiniir. Cabiri bu baglamda yapisale1 bir yaklasim sergiler.
Arap-Islam akli diisiincesinin yapilarim analiz eder. Daha sonra somiirge
sonrasi ortaya ¢ikan sorunlar etrafinda bu yapilan elestirel olarak ¢6ziim-

ler ve bu amacla yap1 ¢6ziim tekniklerini uygular.
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Cabiri’nin elestirileri yasanilan gerceklige bir cevap verme ve haya-
ta adaptasyon ¢abasi bakimindan degerlidir. Diisiiniiriin temel fikirlerini
olusturdugu donemde Bati medeniyetinin ve “modernite” olarak isimlen-
dirilen diisiince yapisinin tam bir kiiresel hakimiyeti bulunmaktaydi. Bu-
giin ise Bati medeniyetinin siyasal, ekonomik ve uluslararas: diizendeki
hakimiyeti biiyiik 6l¢iide zayiflamistir. Oncelikle Bati dist bircok milletle
kiiltiir havzasi, sanayilesme, bilim ve teknoloji iiretme ve buna uygun si-
yasal ve sosyal diizen yapilan iiretme hususunda énemli basarilar elde
etmistir. Tkinci olarak, bir énceki ile iliskili olarak, modernitenin tek bir
formunun olmadig1, baska c¢oziimlerin ve tarzlarim da olabildigi ortaya ¢ik-
misti. Bu baglamda yasanilan sorunlara ¢6ziim iiretme hususunda hala
dinamik bir siirec devam etmektedir. Uciincii olarak, Bat1 medeniyeti ve
modernite insanhigin gelisimi bakimindan belli basarilar temsil etse bile,
elestiriye acik bir¢ok alanin oldugu da ¢ok uzun bir siiredir tartisilmakta-
dir. Su, hava ve toprak iizerinde kiiresel 6l¢ekte yasanilan cevre sorunlari;
maddi ve manevi kaynaklarin adil paylagimi; uluslararasi siyasal sistemin
kiiresel olcekte adaleti ne kadar temin ettigi; zevk ile fayda iizerinden
tamimlanip yapilandirilan ahlak iliskilerinin insanin anlam ve degerini
tatmin edici bir sekilde olusturamamasi gibi hususlar ciddi bir sekilde
elestirilmektedir. Bundan dolay:r artik cogul modernitelerden bahsedil-
mektedir. Cabiri baglaminda bu tespitlerin énemi sudur. Her ne kadar
kismi olarak elestirilerde bulunsa da 19. yiizyil modernitesini bir 6lciit
kabul ederek oldukca olumlu yaklasmaktadir. Nitekim irfanla ilgili temel
elestirisini ilerlemeye gotiiren muayyen bir rasyonaliteden uzaklastirdig
icin yapmaktadir.

Islam-Arap Akhnin Olusumu

Cabiri, Kuseyri’den yola ¢ikarak Islam bilgi sistemlerini burhan-beyan-
irfan olmak tizere ii¢ temel kategori altinda siniflandirir. Burhanin temeli
“akil”, beyaninki “nass”?, irfaninkini ise duygu veya “his” olarak® ta-
mimlar. Felsefe geleneginden gelen bir diisiiniir olarak Cabiri burhanin
ihmal edildigi kanaatinde olarak “beyani” ilimlerin énemini takdir edip
“irfan”a kars1 ise elestirel bir tutum takiniz* Ama irfam1 daha elestirel
bir gozle degerlendirir. Bu calismamizda diisiiniiriin Arap-Islam Aklinin
Olusumu isimli eserini esas alarak, fakat diger kitaplarindaki diisiincele-

rini de takip ederek, analizde bulunacagiz.

Cabiri yenilesmenin ve giiclenmenin Islam’in akli yapilariin gozden
gecirilmesi ve elestirilmesiyle miimkiin oldugunu diistiniir. Cabiri yeni-
lesme tartismalarimi Arap akhi kavrami etrafinda yapar. “Arap akli” ile
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fslam’in ortaya cikisindan sonra Miisliimanlarin akli birikimlerini ve kiil-
tiirel miras1 anlaminda kullamir®. Diger bir ifadeyle “Arap akli” Arapin
esyaya bakisi, bilgi iiretmek i¢in kullandig1 kavram ve yontemlerdir. Ona
gore Islam toplumlarinin ilerlemesi ancak Arap aklinin elestiriye tutul-
mamasiyla miimkiindiir. Bu ¢ercevede Arap—islam kiiltiirel mirasina dair
merkezi iktidarlar tarafindan savunulan anlayislarindan bilineli bir sekil-
de uzak durur. Bu amacla islam kiiltiirii icinde bazen kars: karsiya, bazen
de yan yana duran diistince okullarin inceler. Onun goziinde, Arap akli
dil-diisiince-kiiltiir baglaminda ortaya ¢cikmus tarihsel bir birikimdir. Bu
baglamda zihniyet sorunlariyla yakindan iligkili olsa da yenilesme, giic-
lenme ve ¢agdaslasmanin ¢ok boyutlu bir olgu oldugunu diisiiniir. Coklu

modernite tecriibeleri de bu hususta aydinlaticidir®.

Cabiri, Lalende’nin miikevvin (olusturucu) ve miikevven (olusturul-
mus) akil kavramsallagtirmasindan istifade ederek bireysel akilla tarihsel
akli miras arasinda dinamik bir iliski kurmay:1 hedefler. Olusturucu akil
her insanin sahip oldugu, arastirma ve inceleme yaparak esya ile olan
iliskisinde ilkeler koyabildigi akil, olusturulmus akil ise tarihsel yap1 ile
devralinan, donemsel olarak dogru ve gercekligin ifadesi olarak kabul
edilen akli yapidir. Bu cercevede Cabiri Arap Akl kavramsallastirmasiyla
tarih icerisinde olusturulmus akli kast eder’. Gerek hermenstik disipli-
ninde, gerekse tarih felsefesinde tartismalarinda gordiigiimiiz iizere, insan
zihninin metnin anlam alanlariyla olan iliskisi veya en genis anlamiyla
icinde yasadig kiiltiirle olan iligkisi kategorik olarak ayristinlamaz. Bu-
radaki etki dongiisel olarak islemektedir. Cabiri’nin kavramsallastirmalar:
tizerinden gidecek olursak “olusturucu” akil ayn1 zamanda “olusturulan”
akildir. Semantik icerigine odaklastigimizda ise “olusturucu” akil aslinda
biiyiik 6lciide hakim olan 19. yiizyil modernitesinin akhidir. Yukarida da
isaret ettigimiz gibi bu da belli elestirilere muhataptir.

Arap, Yunan ve Avrupa diisiince modelleri arasinda, Tanri-insan-alem
iligkileri bakimindan farklihk oldugunu kabul eder. Yunan-Avrupa akli-
nin, tabiat karsisinda kendini yetkin, bagimsiz ve onun sirlarim kesfet-
meye muktedir gordiigiinii diisiimmektedir. Tanri’nmin bu siirecteki konu-
mu son derece belirsizdir. Cabiri’ye gire Islam-Arap aklimn farklhilastig:
nokta burasidir. Ona gére Arap akli, Allah-insan-tabiat iligskisinde tabiat
Tannya giden bir yol olarak diisiinmiistiin. Aklin gérevi tabiatin kesfiyle
Allal’in bilgisine ve dolayisiyla O’nun varhiginin ve hikmetinin yetkin-
ligine ulasmaktir. Kuran’daki akil kavrami da Arap aklinin normatif yak-
lasimim giiclendirmistir. Cabiri’ye gore Yunan-Avrupa diisiincesinde ise
akil kendi bagina kainati kesfedebilir ve Tann vasitadir. Bu temel ayrima
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bagl olarak Arap diisiincesinde aklin varlik hakkindaki arayis1 bile deger
ve ahlakla ilgili olmak durumundadir. Yunan ve Modern Avrupa diisiin-
cesinde ise akil kendisini sadece nedenlerin arastirilmasina adamistir®.
Cabiri’nin bu tespitleri Antik Yunan'in ve Modern Bat1 diisiincesinin bir
kismi icin dogru olsa bile, Orta Cag diisiincesi i¢in olduk¢a yamlticidir.
Ortacagin hakim karakterine uygun olarak Bati diisiincesi din ve Tann
merkezlidir. Her ne kadar Cabiri zimni olarak Islam diinyasinda geri kal-
manin sebebini din ve Tanr1 merkezli olusuna baglasa da bu ¢ok dogru
gozilkkmemektedir. Daha dogru yaklasim tarihteki dénemlerin ¢ok farkli
sebeplerle farkli oncelikleri olmaktadir. Orta Cagda tiim diisiince akim-
lar1 din ve Tanr1 merkezlidir. Bati diisiincesi de bu baglamda bir istisna
olusturmaz. Augustine, Thomas Aquinas, Biiyiik Albert ve donemin diger
diisiintirlerinin de 6nceligi din ve Tann konusu etrafindadir. Dolayisiyla

Cabiri’nin bu yaklagim sorunludur.

Cagdas Islam Diisiincesi ve Ilerleme

Gagdas Islam diisiincesinin temel sorunlarma uygun olarak ilerleme sii-
recinin Arap zihniyeti olan iliskisini yakindan analiz eden Cabiri, Arap
diisiincesinin bilgi yapisini “bir kiiltiiriin biling altyapis1” seklinde tasvir
eder. Boylesi bir tasvir ile diisiincenin degisen unsurlar ile degismezleri
arasinda anlamh bir sema koymaya calisit. “Her sey unutulduktan sonra
geriye kalanlar”mn kiiltiir yapisini ve bunlarin da Islam-Arap aklini olus-

turdugunu ifade eder’.

Biling ve bilin¢alt1 kavramlar cercevesinde kiiltiiriin canli oldugunu,
degisen ve degismeyen unsurlarin béylece ortaya ciktigini belirtir.'® Kiil-
tiirel degisim ve iiretim de boylece miimkiin olabilmektedir. Bilissel bilin-
calti kavramiyla da Islam-Arap diisiincesini paylasan bireylerin insana,
topluma, tarihe bakiglarini belirleyen ortak tasavvurlarina atifta bulunur.
Kiiltiirel zaman siirecindeki degisimi Nazzam’in “hareket-i itimad” ve
“hareket-1 nakl” (mekanda yer degistirme hareketi) ayirimina basvurarak
aciklar. Hareket-i itimad bir seyin oldugu yerde degisime ugramasidir ki
bu haliyle Aristo’nun olus ve bozulus hareketine benzemektedir. Cabiri’ye
gore Tedvin Asrinda bu hareket gerceklesmis olup Islam Arap kiiltiiriinde
ana degisim tiiriiniin bu oldugunu iddia eder. Boylece Islam-Arap diisiin-
cesinin zaman diisiincesinde siireksizlik vurgusunun daha baskin oldugu-

nu ve tarih anlayisina da bunun yansidigini iddia eder.

Cabiri’ye gore Islam-Arap tarihinin sadece gecmise referansla okun-
mas1 hatahidir. Tarih degisimlerden yola ¢ikilarak gelecek odakl deger-
lendirilememekte, bu da insa etme misyonunu zayiflatmaktadir. Ge¢mis
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de thtilaflarin tarihi olarak algilanmaktadir. Boylece tarih noktalar: ve
ilimler arasinda kopukluk ortaya ¢ikmakta, tarih siirekli bir degisimin 1r-
mag1 olmaktan ziyade donmus bir resim gibi anlasilmaktadir. Yunan-islam
Felsefesi ve Modern Bati felsefesi iliskisi bundan dolay1 sadece bir akta-
rim eylemi olarak anlasilabilmektedir.

Ona gore Islam Arap diisiincesinin baslangici Cahiliye dénemidir;
Islam’la birlikte (8. yiizy1l) yiikselise ge¢mistir. Cabiri bundan sonraki
donemi gerileme ve cokiis dénemi olarak nitelendirir. 8. yiizy1l sonrasi
ilmi, bilimsel ve felsefi gelismeleri aciklama, tarihi dogru olarak sunma
bakimindan bu tasnif olduk¢a sorunludur. Ayrica siireklilik noktasindan
tarihin olusum siirecini de aciklayamamaktadir. Cabiri 19. yiizyilla bera-
ber Modern Arap Rénesans’inmin birden basladigim diisiiniir. 10 yiizyillik
dénem kesintiye ugradig1 tasarlanan bir diisiince yapisinin aniden yeni
bir formda kendini tekrar iiretmesi nasil miimkiin olabilir? Cabiri cogra-
fi farkliliklarina gore Arap diinyasinin Rénesans nitelemesi bakimindan
farkhilastigini soylemesine ragmen bu kavramsallastirma olduk¢a sorun-
ludur. Oryantalist tezlere paralel olarak Cagdas Islam diisiiniirleri tarafin-
dan bu yaklagim sik¢a kullamlmistir. Bu yaklasim oncelikle 10. yiizyil
sonrasi Islam toplumun siyasal ve medeni basarilarin takdir etme husu-
sunda oldukca yetersizdir. 11. yiizy1l sonras1 Sel¢cuklu-Osmanli devletle-
rinin kuruldugunu ilim ve diisiince geleneklerinin kendilerine has ¢izgi-
lerde gelistigini hatirlamamiz gerekir. Selcuklu-Osmanh devletleri kiiltiir,
sanat ve mimari alaninda ortaya koymus oldugu eserlerle de bu siirekliligi
somut bir sekilde gostermistir. Ikinci olarak bilim tarihinde Fuat Sezgin'",
Riisdi Rasid'?, Aykut Kazancigil'®, Ekmeleddin 1hsan0glu]4, ihsan Fazlhi-
oglu ve digerleri tarafindan ortaya konulan ¢alismalar, bu yaklasimin zaaf

noktalarini acikca ortaya koymaktadir.

Cabiri’ye gore Islam-Arap akil yapisi cahiliye ile iliskilidir. Fakat o
burada Cahiliyeden peygamberligin gelmesinden sonraki zaman dilimini
kast eder. Bu dénemin tedvin asrinda diizenlendigini ve bir referans cer-
cevesi olarak atifta bulunuldugunu belirtir. D1g diinya ile iligkileri diizen-
leyen ve degerlere atifla kaliplar yoluyla diisiinceleri belirleyen referans
cercevesi milletlerle kiiltiirlerinin cogulculugunun sebebidir. Ona gére bu
cerceve kurulus asrinda olusmustur. Nitekim bu siirecte Islami ilimlerin
toplanmas1 ve smiflandirlmasi séz konusu olmustur'®. Islami ilimlerin
olusumu ve nakli bilgilerin toplanma ve tasnif isleminde dénemin teknik
tabiriyle rey’in (aklin) énemli bir rolii olmustur. Bu dénemde Ehli hadis
ile fikih okullar arasinda cereyan eden rey tartismalan dogrudan Islam-
Arap akhinin olusumundaki muayyen yapilara isaret eder ve bunun sonu-
cu bir epistemolojik sistem olusmustur.
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Cabiri’ye gire Arap kiiltiiriiniin Islam medeniyetine kahe etkileri dil
ve din aracihgiyla gerceklesmistir. 1slam—Arap aklinin olusumunun ilk
asamasin dil calismalar belirler. insanin dili aym zamanda dis diinyaya
ve iliskilere bakisim etkiler. Diisiince dil icinde sekillenir ve tezahiir eder.
Bu baglamda Islam-Arap aklimin olusumunda Arap dili calismalan 6nem-
lidir. Tedvin asrindaki sozlitk derlemeleri bedevilerin kullandigi kelime-
leri toplamustir'®. Cabiri’ye giore Arapca, hayatin dinamik gelisimini takip
edememis, tedvin asrindaki kural ve kaideler bu gelisimini engellemistir.
Arap olmayan milletlerin (mevalinin) Miisliiman olmasiyla Kuran dilinin
tahrif olacag endisesi, Arapcanin bedevi kullammina miiracaatla tedvin
asrinda belli kural ve kaidelerle sinirlanmasina yol agmistir. Fasih Arapca
yenilenmekten ziyade Kuran’in indigi désnemdeki anlamlarim muhafaza-
y1 éncelemistir. Cabiri’ye gore bu sekilde olusan Arapca Islam-Arap akh
iizerinde iki noktada etkide bulunur. Tlki Arapca tarihsel akisi takip husu-
sunda zayiftir, ikineisi ise Arap bedevisinin yasam tarzimi takiben duyusal
bir karaktere sahiptir'’. Cabiri’ye gore bedevilerin dili olarak derlenen
Arapca, bedevinin diinya goriisiinii yansitmis ve diisiinceyi simrlamistir.
Sonug olarak Islam-Arap akli dille iliskisinden dolay: ortaya ¢ikan yeni

fenomenler hakkinda eski degerler iizerinden teemmiilde bulunmustur.

Cabiri kurulus déneminde fikhin belirleyiciligine atifla Islam medeni-
yetini bir fikth medeniyeti seklinde tanimlar. Fikih Islam kiiltiiriinde iire-
tilen orijinal bir ilimdir. Bu baglamda Fikih usuliiniin Islam-Arap aklinimn
yasa koyan karakterini temsil eder. Imam Safii’nin fikih usulii kurallarn
Arap akli yapisinin belirleyici 6zelliklerini olusturur. Yine bu baglamda
dini metinlerin naklinden olusan “eser” ile akli incelemeleri temsil eden
“rey” farkhilagsmasinda sonuncusunun Kuran’in lafzinin anlagilmasinda
Kuran'in ayetlerinin niizul sebepleri ve Arapcanin ifade ozellikleri cer-
cevesinde olusan tefsir olarak betimler. “Eser”in énceligini savunan Ehli
Hadis ise Kuran'in anlasilma ve yorumlanmasinda sadece Hz. Peygam-
berin hadisleriyle sahabe rivayetlerinin kullamilmasinda israr ediyordu.
Safii yontem konusundaki bu ayrihig: ¢éziimlemek amaciyla, Kuran’da yer
alan beyan sekillerini tespit ederek fikih usuliinii Kitap, Siinnet, icma
ve kiyasla smurlandirr. Safii bu sistemlestirmesiyle “beyam” insa et-
mis ve etkisi siirekli olan 1slam—Arap aklimin bir formunu olusturmustur.
Cabiri bu cercevede aklin Kitap, Siinnet ve icmanin tespit ettigi asil ile
fer (turetilen detaydaki meseleler) arasinda siireklice ¢ift yonlii hareket-
te bulundugunu belirtir. Boylece akil aracsallasmis ve yasa koyan degil,
kullamilmak icin kendisine yasa koyulan durumuna gelmistir. Cabiri’ye
gore bu ise sinirlanmayi ifade ettigi icin olumsuz yonleri bulunmaktadir.

Ona gore Ehl-i Siinnet inancimin kavramsallastirilmasi da Safii’nin teorik
g $
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kurallar cercevesinde gerceklesmistir. Ehli Siinnetin iki okulundan birisi
olan Imam Es’ard de akaitte Safii gibi bir tutum belirler. Cabiri hem Mute-
zilenin kelamda hem de Safi’nin fikih usuliinde “gaibin sahide kiyasimi”
benzer bir modeli kullandiklarini belirtir. Ayrica bu modeli Hanbeli ve
Es’ar? kelameilart da kullanmiyordu'®. Cabiri aym epistemolojik yaklagim
ve yontemin hem nahiv hem de belagat ¢alismalarinda da devam ettigini
belirtir. Fer’in Asl’dan tiiretilmesine dayanan “beyant bilgi sistemi” din
ve dil ilimlerinde isleyen bir model olmustur. Tek bir bilgi sistemi bu di-

siplinleri belirlemistir.

Islam-Arap Diisiincesinde Atl Akil veya Tasavvufi
Diisiincenin Elestirisi

Islam diinyasimn geri kalmasim “akli yapiyla” iliskilendiren Cabiri, bu
noktada en biiyiik sorumluyu “akli gayr-1 makul” olarak isimlendirdigi
tasavvufun da icinde bulundugu irrasyonel akimlar olarak tespit eder. Ona
gore kelam ve fikhin basim ¢ektigi din ve dil ilimleri 6ncelikle “6teki”ni
tespit edip buna karsi kendisini konumlandirmistir. Cabiri’ye gore Arap
aklinin kendisinden korunmaya cahistigi “6teki” Eski Miras seklinde atif-
ta bulundugu Islam 6ncesi diisiince, kiiltiir ve dini akimlardir'?.

Cagdas islam Diisiincesinin modernlesme siirecinin ilging bir tezahii-
rii olmak bakimindan Peygamberin gelisinden sonraki donemi tevhit-sirk
miicadelesi olarak tasvir eder. Burada ilging olan sudur: Cabiri rasyonel
olanin tevhidi, irrasyonel olanin ise sirki temsil ettigini soyler. Bu cer-
cevede Islam’in karsilasmis oldugu kiiltiirel mirasi, yani Yahudilik, Hi-
sebebiyle irrasyonel dini kabuller olarak kabul eder. Ona gére dinin ii¢
rasyonel temeli vardir: (1) Sahidin gaibe sahadeti yoluyla, evren ve on-
daki diizeni diisiinerek Allah’t bilmektir. Bu, insanlar icin miimkiin ve
hatta vaciptir. (2) Allah’in bir olarak kabul edilmesi. Cabiri “rasyonel”
olma vurgusunu devam ettirerek yildizlarin ve biiyiiniin etkili olmadigim
kabul etmenin bu ilkenin zorunlu bir sonucu oldugunu diisiiniir. (3) Ha-
kikati 6greten bir kurum olarak peygamberligin imkanini kabul etmek®.
Bu ilkeler ayni zamanda islam dininin 6teki diisiince ve dinlerle iliskisini

belirlemede de 6nemli olmustur.

Cabiri rasyonel ile irrasyonel kavramlarina deger yiiklemedigini ve
rasyonel olanin irrasyonel olandan ayr olamayacagim belirtse de vurgula-
11 itibariyle nétr kalabildigini séylemek zordur. Islam dini ortaya cikisin-
dan sonra kadim kiiltiirlerle fetihlerin belirledigi sirayla iliskiye gecmis-

tir. Diisiiniir Haseviyye, Miicessime, Miisebbihe gibi fslam icinde ortaya
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cikan akimlarn Eski Mirasin irrasyonel yansimalan olarak kabul eder. Bu
akimlar dini metinlerin zahirlerine bagh kalmaya calismalan itibariyle
Cabiri’nin yaklasimi aydinlatic1 degildir®.

Cabiri ilk dénem olusum siirecini degerlendirmede ana kaynak ola-
rak Sehristdni’ye dayanmistir. Sehristani farkli din ve diisiince akimlarini,
Eg’ari kelamim takip ederek, din mensuplar1 ve heva mensuplar: olmak
iizere ikiye ayimr. Din mensuplan bashg altinda Islam, Yahudilik, Hristi-
yanlik ve mezheplerini inceler. Ayrica bu béliime ek olarak, kitap sahibi
olmasi muhtemel Mecusilik, Sabiilik ve Hanifligi inceler. ik dénemde
Allah’in varhigy ile birligi ve niibiivvet ilkesini kabullerinden dolay: Yahu-
dilik ile Hiristiyanlik Miisliimanlar tarafindan énemli bir tehdit goriilme-

mis ve ehli kitap statiisii alinda Islam siyasi yapisinin mesru tebasi olarak

kabul edilmistir®?.

Cabiri Maniheizm, Mecusilik, Sabii mezhepleriyle felsefe ekollerini
rasyonel dinin, irrasyonel meydan okuyuculari olarak tespit eder®. Emevi-
ler déneminde baskentin Sam olmasi sebebiyle Hiristiyan unsurlar devlet
biirokrasisine hizmet sunarken, Abbasiler déneminde baskentin Bagdat
olmasiyla Farisi unsur ve 6zellikle Maniheistler oldukea etkiliydiler. Muh-
temelen mevali ayrimina denk bir sekilde Fars egitimli simflar arasinda
suubiyye olarak isimlendirilen milliyeteilik egilimi oldukea giicliiydii.
Cabiri’ye gore Maniheistler bunu bir politikaya cevirmis ve kitaplar ara-
ciligiyla Islam inanciyla rekabet etmeye cahsiyorlardi. Mecusilik her ne
kadar nur ve zulmet ayrimim kullansa da ezeli ve kadim ilke olarak sade-
ce Nuru kabul etmekteydi. Maniheistler ise nur ve zulmeti agskin ve ezeli
iki ilke olarak savunuyorlardi. Bu durum Islam’mn tevhit ilkesi acisindan
kabul edilemezdi. Ayrica Ibni Mukaffa 6rneginde gordiigiimiiz gibi, kendi
kaynaklarini Arapcaya cevirerek?* Arap kiiltiiriiniin yerine kendi kiiltiir-
lerini yerlestirmeye calisiyorlardi.?® Bu ortamda Maniheist tezlere karsi
Islam-Arap aklinin savunmasini yapan grup Mutezile’dir. Nitekim Abbasi
Halifesi Mehdi bu gruba karsilik olarak kitap yazilmasi i¢in kelamcilara
kitap yazma emri verir. Cabiri’ye gore bu miicadelede Mutezile Eski Mira-
sin akli makuliinii Islam kelam gelenegine aktarir ve daha sonra Es’ari ve
Maturidi kelam gelenekleri de ana hatlariyla bu yontem ve ¢izgiyi takip
eder. Bu donemde Islam-Arap aklinin miicadele ettigi gruplardan biri de

Sabiiler’dir.2®

Islam-Arap aklimn hesaplasmak durumunda kaldigi iiciincii cizgi
ise felsefedir. Cabiri’nin bakis acisindan Yunan rasyonalizminin 6zellik-
le Yeni-Eflatuncu okulla beraber zayiflamaya basladigimi belirtir. Yeni-
Eflatunculuk Eflatun ve Aristo’nun ogretilerinin karistirilarak Pisagor
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iizerinden yeniden yorumlanmasidir. Bu tiir bir okuma akli otoriteyi za-
yiflatmis ve diisiinceyi irrasyonel bir boyuta ¢ekerek dini bir yapiya do-
niistiirmiistiir?* Cabiri Aul Akil ve Eski Miras olarak atifta bulundugu
hermetik diisiinceyi inceler. Hermetik kiiltiir ana vatani olan Iskenderiye
ve Harran iizerinden Islam kiiltiiriine girmistir. Harran feyiz metafiziginin
ve mesriki felsefenin kendisinden beslendigi en 6nemli okuldur®. Cabiri
Aristo sonras1 Yunan felsefe geleneginin rasyonalizmden irrasyonalizme
dogru bir egilim gosterdigini belirterek Hermetik kiiltiiriin bu baglamda
olustugunu ifade eder. Pisagorculugun giiclenmesi ve Platonla Aristo’nun
eserlerinin Pisagorcu perspektiften okunmasi, aklin zayiflamasina ve
Yeni-Eflatunculuk akiminin ortaya ¢ikmasina yol agmisti. Bu baglamda
Cabiri Yeni-Eflatunculugu akildan ziyade, duyguya ve mistik egilimlere

oncelik veren bir tiir yar1 akli yar1 dini bir sistem olarak kabul eder.

Hermetizmin Iskenderiye’den dnce ciktigi yer olarak Afamiya’y: gste-
rir. Afamiya’da Yunan felsefe gelenegi ile Dogu inanclarimin senteze girdi-
gini belirtir. Nitekim Helenistik kiiltiiriin 6nemli isimlerinden Posidonius
ve Jamplichos bu sehirde yetismistir. Sonuncusu kurdugu okulla Yeni-
eflatunculugu Dogu irfanina déniistiirmiistiir. Ayrica burada Hristiyan ve
Yahudi dini gelenekleri de bulunmaktaydi. Clement’e isnat edilen sayisiz
eser burada ortaya ¢cikmist1.?? Ayrica Cabiri bu bélgede yasamis olan Pisa-
gorcu egilimler tasiyan Numenius’un Yahudi diisiincesinden beslendigini
belirtir.

Hermetik gelenek felsefeyi gercekligin arastirlmasindan ¢ikarp,
Allah’ en giizel sekilde bilmeye, bu amacla tefekkiir, husu ve kutsal emir-
lerin yerine getirilmesine yonlendirmistir. Saf felsefeyi, aritmetik, miizik
ve geometri gibi disiplinleri yana koyarak dindarlik ve ibadete yoneltmis-
tir. Hermetik diisiince, bilgi, kurtulus ve mutlulugun yolu olarak aklin ye-
rine nefse, kalpte olusan kesf ile israka atifta bulunuyordu. Pisagorculuk
ve Yeni-Pisagorculuk hermetik diisiincenin kaynakligini yapiyordu®.

Cabiri Hermetizm’in evren tasavvurunu kisaca sunar. Evrenin ve sabit
yildizlar semasin iistiinde Yiice flah bulunmaktadir. Onun altinda ise
yedi gezegen ve yildizlarin felekleri bulunmaktadir. Onun altinda da diin-
yanin merkezde oldugu ay felegi bulunmaktadir. Yiice Tlah insamn idra-
kinin iistiinde olup vasfedilemez ve olumlu sifatlarla betimlenemez. Yiice
flah hakkinda konusmak onu eksikliklerden tenzih ederek yani selbi bir
sekilde miimkiindiir, Insan tiirii de dahil diinyamiz1 Yiice flahim emriyle
yaratan ise yaratici/fail ilahtir. Diinya yukaridaki tiim feleklerden etki-
lenir. Nitekim bundan dolay1 insanlar da yedi tiire ayrnlmistir. Evrende
bulunan diger bir ilke ise madde olup tiim kétiiliigiin, noksanligin ve ku-
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surlarin sebebidir. Insan ise temelde iki ilkeden neset eder: birincisi mad-
de digeri ise kiilli akildan gelen parca. Insan madde sebebiyle yok olucu
ve kusurlara bulasmistir. Kiilli akildan gelen kisim ise insam Yiice ilah’a
baglar ve onu iyilige yoneltir. Insamin gercek bilgiye ulasmas ve kurtulusu
—ki bunlar az bir seckin gruptur- kisinin maddeden tamamen kurtulmasi
ve kendi benligini yok etmesi yani fena-fillah yoluyla miimkiindiir. Nefis
béylece sekizinci gok katina kadar yiikselebilir*'. Hermetik teolojide as-
kin, kendisi hakkinda konusulamayan Yiice Ilah ve alemi yaratan Fail Tlah

vardir. Alem ile Yiice lah arasinda bir takim vasitalar vardir.

Hermetik kiiltiir, nefs konusuna 6zel bir 6nem verir. Yiice Ilah hakkin-
da bilgiye ulasmamn yolu akil ve duyu olmayip, Yiice flahin bir parcas:
oldugundan dolay1 nefsin bizzat kendisidir. Nefsin marifetullaha ulagma-
sinin yolu ise insanin Yiice ilah’la birlesmesi, kendinde O’nu bulmasidir.
Islam tasavvufunda bu yol, ittihat, fena, vahdeti suhud ve cem kavramla-
riyla atifta bulunulur. Kesf ve israk kavramlari bu bilgiye ulasmanin en iist

mertebesi olarak kavramsallastirilmisti.®

Cabiri nefs goriisiinden sonra hermetik diisiincenin insan ile evreni
bir ve organik bir biitiinliik olarak kabul eden goriisiine gecer. Thvam
Safa’da oldukca gelismis bir versiyonunu buldugumuz bu goriise gore in-
san “kiiciik alem,” evren ise “biiyiik alem” olup aralarinda ¢ok giiclii bir
benzerlik bulunmaktadir. Insanin viicudundaki her bir organ dag, gol gibi
evrendeki bir unsura denk gelmektedir. Ayrica evrendeki tiim parcalar
sanki bir canlinin uzuvlarymis gibi birbiriyle etkilesim halindedir. Her-
metik kokene dayali kimya, biiyii ve astroloji de bu kabuller iizerinde tesis
edilir. Cabiri’nin Hermetik diisiinceye modernlesme cabalar1 baglaminda

olumsuz bir anlam yiikledigini dikkatimizden kacirmamiz gerekir®.

Cabiri Hermetik diisiincenin Arap-Islam diisiince ve kiiltiir yapis: ice-
risinde oldukca etkili oldugu kanaatindedir. Kimya, astroloji, biiyiiciiliik,
tilsim gibi ilimler, evren tasavvuru, nefs teorisi, ilimler tasnifi, alemin son-
radan yaratilmighigi, evren ile insanin birbirine benzemesi, gercek bilgi-
nin kesf ve miicahedeyle elde edilebilecegi gibi Hermetik goriisler Islam
diisiincesine cesitli yollarla girmistir. Ona gore Gullati Sia’nin Rafiziler
ve Cehmiyye gibi kelami akimlar da 6zellikle Tanri’nin tesbihi ve tecsimi
olarak anlasilmasi noktasinda Hermetik diisiinceden etkilenmistir.®® Ayri-
ca Cabiri Hermetik diisiincenin tasavvuf akimlan iizerinde son derece et-
kili oldugu kanaatindedir. Ittihat, hulul, fena, cem, vahdeti suhud, vuslat,
nefs gibi kavramsallastirmalarda Hermetik diisiincenin etkili oldugunu
diisiiniir. Ayrica gercek bilgiye ulasmada kesf ve miisahede yontemlerine
yapilan vurguda da Hermetik diisiincenin etkisini goriir. Din ile felsefenin
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karisimini mistik bir tonda nispeten genis kitlelere sunan Thvam Safa’nin
da hermetik kiiltiiriin bir uzantisi olarak goriir. Ozellikle bunu Yiice ilah,
evrensel akil, nefs, yedi semavi akil, kiiciik evren (insan), nefsin arindi-
rilmasiyla gercek bilgiye ulasilabilecegi gibi kavram ve teorilerde bunun
baskin bir sekilde goriindiigiinii kaydeder.*® Yazar ilk mutasavviflar iize-
rinde de Hermescilik’in etkisinin var oldugunu iddia eder. Arinma, evren-
insan (kiiciik alem fikri) benzetmesinde, siyaset teorilerinde, Tanr1 inan-
cinda da Hermetik etkilenmeler s6z konusudur. Cabiri Ismaili diisiincenin

nefs, hulul, arinma gériislerini de Hermetizm iizerinden okur.?”

Cabiri acik bir sekilde Hermetik kiiltiirii atil akil olarak tespit eder ve
bu kiiltiiriin Islam diisiince ve kiiltiir diinyasindaki karsihgim Irfani Bilgi
Sistemi seklinde tasnif eder. Diisiiniir, At1il Akil olarak isimlendirdigi Irfan
sisteminin, yasalasma siireci ile ugrasan fikih ile fslam inanc esaslarim
aklen insa ve mesrulagtirmayla ugrasan kelama alternatif olarak kedini
sunmaya cahstigim belirtir. Islam-Arap Akileihgi’nin dogusunda Mani-
heistik gnostisizmle ve Sii Irfancih@iyla rekabetin belirleyici oldugunu
belirtir.

Cabiri irfan olarak isimlendirdigi tasavvuf geleneginin Islam diinya-
sinin ve medeniyetinin ilerlemesinde birinci sorumlu goriir. Tasavvufun
biiyiik &l¢iide Sabii, Manihesit ve Hermetik kiiltiiriin etkisi altinda ge-
listigini diisiinmektedir. Tasavvuf ile “ilerleme” sorunu arasinda kurulan
ters iliski éncelikle bu diisiince tarzinin bilimsel ilerleme icin gerekli olan
rasyonaliteyi ortadan kaldirdig énciiliine dayanmaktadir. Oncelikle sunu
séyleyelim ki, bu yaklasim Cagdas Islam diisiincesindeki yaygin kana-
atlerden bir tanesidir. Cabiri 6zellikle Gazali sonras1 Selcuklu-Osmanh
cizgisinde nispeten giiclii olan tasavvufun devlet-toplum-birey iliskile-
ri baglaminda hayati ihtiyaclan karsiladigi gercegini ihmal etmektedir.
Daha 6nce de atifta bulundugumuz gibi 11. ylizyil sonras: “ilerlemenin”
temeli olan felsefi ve bilimsel diisiincenin zayiflayip yok oldugu iddias:
oldukea naiftir ve bilim tarihi calismalariyla da biiyiik ol¢iide ¢iiriitiilmiis-
tiir. Uygun olan tasvir 11. yiizyl sonras: Islam diisiincesinin gerek tarihsel
gerekse cografyadan kaynaklanan sebeplerle kendisine has bir gelisim iz-
ledigidir. Ayrica insanin diinya ile iliskileri baglaminda tasavvufun madde
ve diinyaya asir1 6nem vermenin bireyi kendi 6ziinden koparip hem kendi
oziine hem de dogaya kars1 yabancilastirdig: elestirisi Edmund Burke ve
Roussau’dan beri Modernite elestirmenleri tarafindan ifade edilmektedir.
Iki biiyiik diinya savas1, yasadigimiz cevre sorunlar, teknolojinin yogun
kullanimi karsisinda hayatin anlaminin buharlagsmasi gibi temel nokta-
lar bizzat “ilerleme” fikrini tartisthr kilmisti. Cabiri’nin yaklagimlar bu
noktalardan bir kere daha degerlendirilmeye muhtactir.
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Antik Yunan Diigiincesi ve Aristo

Cabiri, Sehristani’yi ana kaynak olarak kullanarak Arap-Islam Diisiin-
cesinde Aristo’nun yanhs olarak aktanldigim belirtir. Islam diinyasinin
Aristo ile nitelikli karsilasmasi Halife Me’mun déneminde terciime ha-
reketiyle miimkiin olabilmistir Me’'mun terciime hareketiyle bir yandan
devletin entelektiiel ihtiyaclarm giderirken diger yandan Arap-Islam
Diisiincesinin dis diinyadan gelen akli meydan okumalara kars1 savunu-
yordu.?® Bu baglamda Iran devletinin eski inang sistemi olan Maniheizm
en ciddi meydan okumay: sergiliyordu. Halife Me’mun bu meydan oku-
may1 Cabiri’nin evrensel akil kavramiyla atifta bulundugu Kadim Yunan
Felsefesi ve ozellikle de Aristo felsefesiyle basarmaya cahisir. Béylece Sii
kaynakl siyasi akimlara ve Maniheizme kars1 bir zemin olusturur. Halife
Me’mun Aristo’nun Arap-islam diisiincesine aktarilmasina ve gercek fel-
sefi yapisinin anlasilmasi i¢in ciddi bir ¢caba sarf eder.*” Temelde bu ¢aba-
larin sonucunda Arap kékenli “dini makul” ile Yunan kokenli “akli ma-
kul” arasinda bir uzlasma ve boylece Beyani Bilgi Sistemiyle, merkezde
Aristo felsefesinin bulundugu Yunan diisiincesinin Burhani bilgi modeli
arasinda bir yeni bir sentez olusmustur. Daha sonra Cabiri bu iddiasim
Kindi ve Farabi’nin felsefi calismalan iizerinden 6rneklendirir. Kindi’nin
nebevi ve felsefi bilgi seklinde ikili ayrimini ve nebevi bilgiyi tistiin tutu-
sunu, faal akil ile ittisal teorisini kabul etmeyisini, Yeni-Eflatuncu sudur
teorisi yerine alemin sonradan oldugu gériisiinii savunmasini, felsefeyi
fakih ve kelamcilara karsi savunmasimi bu baglamda degerlendirir.** Ca-
biri, Farabi’nin her ne kadar Hermetik diisiinceden kismen etkilense de
Aristo’nun Burhan isimli kitabinin yani IT Analitiklerin felsefi icerigini Is-
lam diinyasina aktardig1 ve burham felsefi bir yontem olarak vaz ettigi icin
“burhani bilgi sisteminin” kurucularindan kabul eder. Ayrica Farabi, din
ile felsefenin uzlasmasinin yeni bir modelini de iiretmis, béylece evrensel

akli Islam diisiincesinde diriltmenin en 6nemli ismi olmustur.™

Islam Bilgi Sistemleri

Cabiri Islam diisiincesinin kurulus déneminde 3 temel bilgi sisteminin
ortaya ¢iktigini belirtir: (1) Beyani Bilgi Sistemi, (2) Irfani Bilgi Sistemi
ve (3) Burhani Bilgi Sistemi. Cabiri bu ii¢ bilgi sisteminin daha sonra-
ki dsnemlerde kendi aralarindaki iliskilerini inceler. Uzlastirma cabalar
olmasina ragmen, beyan ile burhan arasinda catisma yasandigini ve bu
ikisinin uzlagsmadan ziyade ayrilik seklinde sonuclandigini iddia etmis-
tir. Cabiri’nin kavramsallastirmasiyla, irfan ise felsefe ve dini birlestir-
me cabasina girmistir. Cabiri daha énce de belirttigimiz gibi Thvam Safa,
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ibni Sina ve Ismaili gelenegin bu olguyu yansitug: kanaatindedir. Felsefe
geleneginde Ibni Sina'nin Kindi ve Farabi’den ayrisarak Hermetik kiil-
tiire yakinlastigini ve boylece evrensel akildan irrasyonel bir cizgiye ya-
kinlastigim belirtir'2, Cabiri Ibni Sina’nin irfani bilgiyi burhan iizerine
temellendirmeye calistigim ileri siirer. ibni Sina’nin “Mesriki Felsefe”’nin
onemi iizerindeki vurgulari genel felsefe ¢izgisinden ayrisma ifadesi ola-
rak goriiliir. Tbni Sina Horasan ve Iran’da Hermetik kikenli bir felsefe
okuluna yaklasmakta ve mantik calismalaryla temayiiz etmis olan Aristo-
cu ozelligi daha baskin olan Bagdat okulundan uzaklagmaktadir. Doktrin
iizerinden baktigimizda Ibni Sina’yr farklilastiran konular sunlardir: faal
aklin kabulii, ittisal teorisi, nefsin ayrik bir cevher olarak kabul edilisi,
velilerin kerametlerinin nefsin 6zellikleri ve yetkinligiyle aciklanmas.
Olusan bu diisiince yapisinin Ismaili siyasi yapisinim ideolojisi haline gel-
digini de dikkatle belirtir*.

Diger taraftan irfanla beyan arasindaki iliskiyi kendi perspektifinden
analiz eden Cabiri, Siinni fikih ve kelam alimleri ile tasavvuf ziimrele-
ri arasinda uzlastirma cabalar bulundugunu belirtir. iki okul arasindaki
catismalar sadece epistemolojik diizlemde kalmis olup siyasal bir kar-
sithga doniismemistir. Bu baglamda sectigi érnek olan Muhasibi, ziihd,
tevbe, husu, takva ve nefsin halleriyle terbiyesi gibi konular iizerinde
durmus; zamanindaki manevi krizi asmak i¢in beyam irfan iizerinden te-
mellendirmeye ve yontemi irfandan alip icerigi Kuran ile siinnette bul-
dugu bilgilerle doldurmaya calismistir. Cabiri’ye gére Muhasibi kendi
déneminde basarisiz olmustur. Bu basarisizlik Ahmed b. Hanbel’in basim
cektigi Hanbelilerin Muhasibi’ye yénelik keskin muhalefetinden oldugu
kadar Halife Memun’un beyan ile burhan arasinda tesis etmeye calistigi
uzlagsma cabalarindan da kaynaklanir®>. Cabiri yaklasik ii¢ yiiz y1l son-
ra Gazali’'nin, Muhasibi’nin beyan ile irfan arasindaki uzlasma cabasina
benzer bir gayret gosterdigini belirtir. Cabiri tasavvufun tarikat yapisiyla
Sii Ismaili hareketin sosyal ve siyasal orgiitlenme bicimine ciddi bir se-
kilde benzerken $iiligin siyasal iddialarindan soyutlandigim ileri siirer.
Bu benzesme noktalari olarak da seyrii suluk yoluyla insa edilen manevi
hiyerarsik yapi, imamet yerine velayet otoritesinin gecirilmesi, “ehlibeyt”
kavraminin sadece 3iiler icin degil tiim Misliimanlar i¢in genisletilmesini
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sunmaktadir’®. Farkhilik Siilerin siyasi iddialarinin yok edilmesidir. Sufi

cevreler Siinni iktidarla uzlasarak manevi arinma iizerinde odaklasms,
etmiglerdir. Eg’ari kelam sufiligin bu déniisiimiine cevap vermis ve Ke-
labazi, Ebu Nasr es-Serrac et-Tusi ve Ebu Talip el-Mekki ve son olarak
da Gazali bu sentez ¢cabasinin 6ncii isimleridir. Bu sentez, siyasi Fatimi
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Batini hareketine kars: Selcuklu ve Gazneliler tarafindan manevi ve en-
telektiiel bir direnis olarak goriildii. Cabiri, Hasan Sabbah’in fedailerince
oldiiriilen Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’iin Gazali’yi gorevlendirisini bu

baglamda zikreder"".

Cabiri bu iic bilgi sistemi arasindaki ikili uzlagma tesebbiislerinin en
son tiimden bir krize doniistigiinii ve bunun Gazali’nin sahsinda somut-
lastigini diisiiniir. Diger bir ifadeyle, Gazali beyan, irfan ve burhan bilgi
sistemlerinin i¢ celiskilerini bizzat kendi icinde yasar'®. Ana hatlariyla
Es’ari kelam cizgisinin ve afii fikih okulunun takipcisi Gazali’nin ¢6-
ziimii su sekildedir: Mantigi Islami ilimlerin girisi yaparak beyani bilgi
sistemini giiclendirmistir. Mantiga verdigi 6nem ayni zamanda Fatimi Is-
maili ideolojinin bir elestirisi olarak da anlasilmalidir. Gazali irfan-beyan
iliskisinde ise Kelabazi, Ebu Nasr es-Serrac et-Tusi ve Ebu Talip el-Mekki
cizgisini takip ederek Siinni tasavvuf denilen olgunun giiclenmesini sag-
lamigtir. Cabiri Gazali’yi bu baglamda hermetik kiiltiire biiyitk oranda
kaymis goriir. Gazali burhan bilgi sistemi ile ilgili olarak ise celigkili bir
tavra sahiptir. Bir yandan filozoflan kiifiirle itham ederken diger yandan
ise metafizik coziimlemeler de dahil felsefi icerigi kullanmisti. Gazali be-
yan1 avama, irfan1 da havasa birakarak aradaki gecisleri diizenleyip krizi
asmay1 denemistir. Sonu¢ olarak ise Gazali’nin irfana kayarak Auil Akla
maglup oldugunu ileri siirer®.

Cabiri Endiiliis Islam’inda farkli ¢oziim yollarinim arandigini fakat
bunlarim hakim damarlar haline gelemedigi kanaatindedir. Endiiliis Eme-
vi, Abbasi ve Fatimi devletlerinin diisiinsel ¢oziimlemelerinden farkl yol-
lar aramistir. Mesela Ibni Hazm beyam esas alarak Zahiriligi siyasi olarak
diriltmeye calismistir™. Ibni Tiimert de Ibni Hazm"in yolunu takip ederek
bir siyasi projeyi takip eder. Ibni Bace ise burhani bilgi sistemini ihya
etmeye calisir®. Cabiri bu baglamda Tedbiru’l-Miitevahhid adli teori ve
kitabim anlaml bulur. Ibni Bace burhan yontemini takip ederek rasyonel
bir sekilde mutluluga ulasma yolunu gostermeye cahigir.* ibni Riisd ise
beyan ile burhan bilgi sistemleri arasinda yeni bir sentez olusturmaya ca-
hisit. Din ile felsefeyi goreli otonom alanlar olarak kabul edip Ibni Sina’nin
tersine din ile felsefenin problemlerinin birbirleriyle karistinlmaksizin
coziimlenmesi gerektigi kanaatindedir®. Iki kurumun da kendilerine has

yontem, sdylem ve éncelikleri oldugunu israrla belirtir.>*

Sonug¢

Cabiri tiim bu analizlerinin sonunda Cagdas Islam Diisiincesinin temel

problemlerini degerlendirmeye gecer. Diisiiniir bu baglam su soruyu va-
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zeder. Islam Arap kiiltiiriiniin uyams: yasadigi Orta Gagda bilgi araclan
neden siirekli bir gelisme kaydederek 15. yiizyildan itibaren Avrupa’da
yasananin benzeri bir diisiinsel ve bilimsel bir Ronesans gerceklesti-
rememistir? Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Cabiri Yunan-Avrupa ge-
leneginin bu basarsimin arkasinda bilimin oldugu kanaatindedir. Yeni-
Eflatunculuga kadar Yunan felsefe geleneginin rasyonel ve tecriibi karak-
terini muhafaza ettigini ve biiyiik acilimlarda bulundugunu belirtir. Yunan
felsefe geleneginin felsefe ve bilim iiretmesine ragmen teknoloji ve sanayi
iiretemedigi kanaatindedir. Modern Bati diisiincesi ise deneysel yonii sii-
rekli icinde barindirnus ve felsefi yapilar bu deneysel icerik iizerinden
yeniden iiretilmistir. Helenistik diisiinceyi ise Yunan felsefesinin atil akl

olarak degerlendirir.

Islam diinyasinin diisiince birikimini beyan, irfan ve burhan iizerinden
tasnif eden Cabiri, ana onermesi olarak bilimsel icerigi siirdiirecek olan
burhanin giiclii bir akim olarak devam etmedigini ve eden kismyla da
deneysel iceriginin zayif oldugunu belirtir. Kurulus déneminde Islam ilim
sisteminin konusunun sadece nass oldugunu belirterek nassa dayali bir
diisiince modelinin hareketlilik tiretemeyip donukluga yol actigini iddia
etmektedir. Ona gore akil tabiat iizerinde calisarak sinirsiz ilerleme imka-
n1 sunarken nasslar ssmirlandirmaktadir. Cabiri kurulus déneminden sonra
taklit doneminin basladigini ve atil akil olarak nitelendirdigi Hermetik
diisiincenin olumsuz etkilerinin son derece yogun oldugunu iddia etmek-
tedi. Aul akil Islam-Arap diisiincesini hayattan ve gelisimden koparip
arinmaya, israka, feyze, ahirete ve nefsi olgunlastirmaya yonlendirmis ve
béylece sistemi bir i¢ krize siiriiklemistir. Diisiiniire gére burhani ilimler
sahasinda Islam diinyasinda iki cesit bilimsel uygulama gelismistir. Birin-
cisi Aristo modeline uygun teorik yaklasim; digeri ise deneysel yonii de
iceren Aristo modelinin disinda teorik uygulamadir. Tkinci tarz uygulama-

nin Bat1 deneysel diisiincesinin gelisiminde katkisi oldugu kanaatindedir.

Cabiri’'nin Islam Arap diisiincesinin 11. yiizyil sonrasinn gerileme
ve cokiis donemi seklinde tasnifi gercekligi aciklamamaktadir. Yaklasik
on yiizyillik tarihsel birikim sanki yokmus ve anlamsiz gibi degerlendi-
rilmektedir. Ayrica on yiizy1l kesintiye ugrayan bir diisiincenin kendisini
yeni bir formda tiretebilecegi iddias: hayalden ote gidemez. Yukarida da
belirttigimiz gibi 11. yiizy1l sonras1 viicuda gelen Sel¢uklu-Osmanh, En-
diiliis devletlerinin siyasal, ilmi, medeni ve kiiltiirel basarilarini ihmal et-
mektedir. Nitekim bilim tarihi calismalar da bu olguyu desteklemektedir.

Cabri’nin Sabii, Manihesit ve Hermetik kiiltiiriin uzantis1 gordiigii ta-
savvufa yonelttigi elestiriler bircok noktadan yeniden degerlendirmelidir.



482 1 ORTADOGU YILLIGI 2010

Oncelikle ilerleme fikrinin kendisi acmazlarim tarihsel gelisim cizgisin-
de gostermis ve yogun elestirilere ugramistiz. Tkincisi tasavvufi diisiince
bilimsel rasyonalitenin uzlasmadig: veya ters etkide bulundugu fikri bir
mittir ve Gagdas Islam diisiincesinde de siklikla tekrarlanmaktadir. Uygun
olan ifade, tasavvuf ile bilimsel diisiince arasindaki etkilesim sonucu fark-
11 ve yeni bir sentezin ortaya ciktigidir. Kuhn’un ifadesiyle oncelikleri ve
amaclar farkl olan bir paradigma icerisinde islemektedir. Vurgulanmasi
gereken diger bir husus Cabiri’'nin Islam’in kurulus dénemi i¢in uyguladi-
g1 sosyo-kiiltiirel analizin s6z konusu dénem i¢in uygulanmamasidir. Diger
bir ifadeyle su sorulmamaktadir: fslam toplumlar: tasavvufa ni¢in 6nem
vermistir? Yasadiklar1 dsnemdeki temel sorunlariyla bir ilgisi yok mudur?
Bu 6nem verme sadece bir etki unsuru ile aciklanabilir mi?
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