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Ozet

Nusayrilik, MUslimanlar arasinda ortaya ¢ikan Sii kékenli firkalardan
biridir. Tarihi slrecte ice kapali bir toplum olmalari ve bunun tabii bir
sonucu olarak da dini bir prensip olarak kabul ettikleri takiyye/gizli-
lik anlayisi, onlar hakkinda guvenilir bilgi edinmemize mani olmustur.
Bununla birlikte son yirmi-otuz yildaki gelismeler ve acilimlar, onlari
tanimamiza imkan saglamistir. Bu makalede Suriye basta olmak Gzere,
Turkiye ve LUbnan’da yasayan bir Islam mezhebi olarak Nusayriligin
tesekkdl strreci, tarihi, inang ve ibadet usulleri, dinf ve sosyal kurumlari
ve glinimuzdeki durumlari hakkinda bilgi verilmektedir.
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The Nusayris, Their History, Culture, and
Religious Rituals

Abstract

Nusayri is the one of the sects emerged from Shia origin. Tagiyye which
is excepted as a religious principle by Nusayris prevented us to get true
information about them. But the developments and openings in the
last decades paved the way to know them. In this article will be given
knowledge about the formative process of the Nusayris, their history,
beliefs and the ways of worship, religious and social institutes and
their situation in todays.
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Giris

rta Dogu cografyas: tarihte ve giiniimiizde farkli din, mezhep ve inancla-
O ra besiklik etmistir. Tarihi siirecte kadim dinlerin yam sira semavi dinle-
rin de bu bélgede yayginlik gosterdigini, hatta Yahudilik ve Hiristiyanlhigin bu
cografyada dogup gelistigini rahathkla syleyebiliriz. Islamiyet, ortaya ciktig:
andan itibaren ¢ok genis bir cografyayi etkisi altina almistir. Bugiin Arap Ale-
vilerinin yasadig1 Suriye bolgesi de heniiz Hz. Muhammed’in sagliginda fet-
hedilmis ve o giinden giiniimiize degin Miisliimanlarin hakimiyetinde kalmis
bir bolgedir. Giiniimiiz Suriye cografyasinda, 6zellikle Akdeniz sahil bslgesin-
de, dini bir cemaat olarak varligini devam ettiren ve Miisliiman toplumun bir
parcasi olduklar1 kabul edilen $ii kokenli Nusayriler toplulugu yasamaktadir.
Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinda Miisliimanlar arasinda ortaya cikan
ve genel Islami anlayistan farkli algi ve yasantilari olan gruplar hakkinda
malumat verildigi gibi Nusayriler hakkinda da bilgiler az da olsa mevcuttur.
Nusayrileri son yillarin popiiler bir toplumu yapan asil sey, 1960’11 yillardan
itibaren —azinlikta olmalarina ragmen- Suriye’nin yonetici elitlerinin bu mez-
hep mensuplarindan olmasidir. Bir diger ifade ile Suriye’ye hakim olmala-
rindan kaynaklanmaktadir. Asagida Orta Dogu’da yasayan bir Islam mezhebi
olarak Nusayriligin tesekkiil siireci, tarihi, inan¢ ve ibadet usulleri, dini ve

sosyal kurumlari ve giiniimiizdeki durumlar: gibi hususlara yer verilecektir.

Nusayrilik, Muhammed b. Nusayr en-Nemiri tarafindan kurulan ve Hii-
seyin b. Hamdan el-Hasibi tarafindan sistemlestirilen batini karakterli, it
kékenli bir mezheptir. Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi, tenasiihe inanma gibi asiri
fikirleriyle taninan mezhep, farkli din ve sistemlerden aldigi karma bir inang

sistemine sahiptir.
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Isimlendirme Sorunu

Bauni karakteri dolayisiyla ismi, tarihi ve inang yapisi hakkinda 6nemli bilgi
eksiklikleri bulunan ve celigkili goriislere konu olan Nusayrilik, mensupla-
rinca yayimlanan eserler ve akademik arastirmalar sayesinde bir dereceye
kadar aydinlatilabilmistir. Kaynaklarda firkanin isimlendirilmesiyle ilgili ola-
rak farkh goriisler meveuttur. Ilk olarak bu isimlendirmenin Kufe yakinlarin-
da bulundugu iddia edilen Nasuraya ismindeki bir kéye atfen verildigi ileri
stirlilmiistiic.! Ancak Kufe yakinlarinda bu isimle anilan bir kayiin varhgna
dair kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Tkinci olarak bu ismin Hz Ali’nin hiz-
metcisi Nusayr’a nispetle ortaya ciktig iddia edilmistir2 Ancak Islam tarihi
kaynaklarinda Hz. Ali ve hayati en ince detaylarina kadar kaydedildigi halde
onun bu adla anilan bir hizmetcisinin oldugu bilinmemektedir. Ayrica Lazki-
ye bolgesindeki Nusayriye daglarina nispetle bu ismin verildigi seklindeki
goriis de isabetli degildir. Ciinkii s6z konusu daglarin eski donemlerde de bu
isimle anildiklarina dair bilgi bulunmamaktadir. Su halde “Nusayri” isimlen-
dirmesine dair ileri siiriilen bu goriislerin dogru olmadig: rahathikla séylene-
bilir. Kelimenin kékeniyle alakali gériisleri ii¢c baslik altinda degerlendirmek
miimkiindiir:

1- Nusayrilikle Hiristiyanhk arasinda iligski kurmaya calisan oryantalist
iddialar: Dini ve etnik kimlik olarak Nusayriligi bir takim tezlerle Huiristi-
yanhga baglamaya cahisan sarkiyatcilara gore® Nusayr kelimesi, Hz Isa'nin
cocuklugunun gectigi Latince “Nazarie” isimli yerle baglantilidir. Diger bir
goriise gore de hacli seferleri sonucunda Suriye ve civarinda kalmak zorunda
olan Hiristiyanlardan tahkir maksadiyla bahsedilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir.
Bu iddiaya gore Nusayr! isimlendirmesi “Nasrani” (Hiristiyan) kelimesinden
tahkir ifade eden bir kiiciiltme ismidir.* Nusayrilik ile Hiristiyanhk arasinda
iliski kurmay1 amaclayan bu nevi iddialarin Islam cografyasinda yitik Hiris-
tiyan topluluklar arayan oryantalistlerin yakistirmasi oldugu asikardir.”> Ciin-
kii “Nasrani” kelimesinin kiiciiltme kipi, Nusayri degil, Nusayrani seklinde
olmalidir.® Bu itibarla ¢cogunluk, bu gériisii, Arap dilinin istikak kaidelerine
uymadig1 icin reddetmistir. Ayrica bu bélgenin sakinleri, Islam’in zuhurundan
cok onceleri Hiristiyan olduklarina gére bunlarn Arap-Islam ashna ait bir
isimle adlandirilmalari da makul degildir.”

2- Bazi cemaat mensuplarina gore “Nusayri” kelimesinin ortaya ¢ikis
Asr-1 saadet donemine kadar geri gitmektedir. Bu goriisii ileri siirenlere gore
Hz. Omer zamaninda Baalbek ve Humus taraflarn Islam devleti tarafindan
fethedilmek istenince Irak ve Misir’dan gelen kuvvetlere Medine’den Gadir-i
Hum beyatinda hazir bulunan kiiciik bir grup da katilmisti. Bu gruba, kiiciik
bir yardim grubu olmas: sebebiyle “nusayra=yardimcik” denilmisti. Savas
sonrasinda, cihat kurallar geregince fethedilen topraklar fatihlerine verildi-
ginden Liibnan dag ile Antakya hatt1 arasinda kalan daglar ve araziler de bu
gruba verildi. Zamanla bu daglar “Nusayra Daglar1” adi ile anilir oldu ve bu
topraklar iizerinde yasayanlara da Nusayr? denildi.?
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3- Nusayr! isimlendirmesinin kékeniyle alakal olarak ileri siiriilen go-
riislerin en makulu, hi¢ siiphesiz bu ismin mezhebin kurucusu ve ilk teologu
kabul edilen Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’ye (6.270/883) atfen verildigi
seklindeki goriistiir. Dogrusu bu goriis, tarihi vakiaya en uygun diisen goriis
olarak kabul edilebilir.” Nitekim firkanin kutsal metni Kitabii’l-Mecmii’un
daha ilk béliimiinde bu kisinin goriisleri nakledildigi gibi cesitli boliimlerin-
de de Nusayri ve Nemirf isimlendirmesine yer verildigi gériiliir.'®

Muhammed b. Nusayr, on ve on birinci imamlarin yakin ¢evresinde bulun-
dugundan Sii biyografi yazarlari ondan bahsetmislerdir. Ilk dénem Sii tarihci-
leri Sa’d b. Abdullah el-Kummi (6.301/912) ve Nevbahti (6.310/921), ibnii'n-
Nusayr’in goriislerinden soz ederek taraftarlarinin ona nispetle “Nemiriyye”
diye amldigim kaydetmektedir.' Es’ari (6.324/936) de, Rafiza icinde zikret-
tigi bu firkayr Nemiriyye seklinde anmistiz.'> Ayrica Bagdadi (6.429/1037)
de, “Nemiri adinda biri geldi ve kendisine Allah’in hulul ettigini iddia etti.”
3 diyerek mezhebin isminden Nemiriyye diye bahsetmektedir. Buradan ha-
reketle mezhebin baslangicta “Nemiriyye”, daha sonraki bir zamanda da
“Nusayriyye” seklinde isimlendirildigi anlasilmaktadir. flk dénem mezhepler
tarihcilerinin soz konusu firkayr “Nemiriyye” seklinde kaydetmeleri, ilk dé-
nemlerde bu isimle amldigini gostermektedir. Firkanin “Nusayriyye” ismi ile
anilmaya baslanmasi, muhtemelen Diirzi 4lim Hamza b. Ali’nin (6.411/1021)
er-Risaletii’l-damiga fi'r-red ‘ale’n-Nusayri adli eserinden sonra olsa ge-
rektir. Tbn Hazm (6.456/1063) da firkay1 bu isimle anmistir,"*

Mezhepler tarihinin 6nemli problemlerinden biri mezheplerin ortaya ¢ikis
siirecinde, nasil isimlendirildikleri hususudur. Bu problemi Nusay1i isimlen-
dirmesiyle alakali olarak da gérmekteyiz. Mezhep mensuplarinin énemli bir
kismi, Muhammed b. Nusayr’a atfedilen bir takim asirnhiklar sebebiyle bu
isimle anilmay1 hos gormemis ve kendilerini daha farkli isimlerle tanitmaya
calismistir. Nitekim son doénemlerde yapilan alan arastirmalarinda mezhep
mensuplarinin kendilerini “Alevi” ya da “Arap Alevisi” seklinde isimlendir-
meyi tercih etmeleri bu durumu teyit etmektedir. Bununla birlikte bazi inang
onderleri, Muhammed b. Nusayr’a atfedilen olumsuz imaj1 elestirmis ve ken-
dileri i¢in “Nusayri” isimlendirmesinin kullamilmasinda sakinca olmadig-
n1 belirtmistiz.'> Onlar, bu isimlendirmeyi icsellestirirken “Nusayri” isminin
“zafer kazanmak” ve Hz. Ali’nin safinda “diismana kars1 savasmak” anlamla-

rina geldigini ileri siirmiislerdir.

Baslangi¢ doneminde “Nemiriyye”, muhtemelen hicri V. asirdan itibaren
de “Nusayriyye” ismiyle amlan firka I. Diinya Savasi’nin ardindan bélgeyi ele
geciren Fransizlarin talebi, mensuplarinin da uygun gérmesiyle Alevi adiyla
anilmaya baslanmistir. Giiniimiizde bu adla bilinen firka bazen diger Alevi ke-
simlerinden ayrilmasi i¢in Nusayri Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi,
Cukurova Aleviligi, Akdeniz Aleviligi seklinde zikredilmektedir. Osmanh
tapu kaynaklarinda da bu gruba, “Garipler Cemaati”, Adana ser’i mahkeme
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sicillerinde ise “Bahceciler” seklinde isimlendirildikleri goriilmektedir.'® Ta-
rimla mesgul olduklarindan dolay1 halk arasinda “Fellah”'” diye bilinen bu
topluluk bazen da etnik kikenlerine vurgu yapilarak “Arap Usagi” seklinde
de amilirlar. Mezhep mensuplar ise kendilerini ifade etmek icin daha ziyade

“Mii’'miniyye/Mii’min{in” ismini tercih etmektedirler.'®

Tesekkiil Siireci ve Tarihcesi

Nusayriligin ortaya ¢iktig: yiizyil, felsefi cereyanlarin kendini gosterdigi, an-
tik Yunan eserlerinin Arapcaya terciimelerinin yapildigi, Sii-Batini diisiince-
lerin halk arasinda yayginlik gosterdigi bir dénemdir. Aslinda Nusayriligin
yayginlik kazandig I11. ve TV. Hicri asirlar, Sii-Imami ve Tsmaililigin de giic
buldugu, hatta Islam cografyasia hakim olduklar bir dénemdir. Karmatiler,
Biiveyhiler, Fatimiler bu yiizyillarda etkili olmustur. Bu itibarla Nusayri go-
riislerin yayginlik kazandigi bu dénemin asir Sii inaniglarin taraftar buldugu
bir zaman dilimi oldugu soylenebilir. Nusayriligin dogusunda etkili olan se-
beplerin basinda, Gulat Sif firkalarin ultihiyet ve peygamberlik telakkisi ile
kurtarici beklentisi inanc1 gelmektedir. Bunlara ilaveten dini alandaki bilgi
yetersizligi, donemin siyasi yapisi ve bulunduklar: ortamda iletisim ve etkile-
sim halinde olduklar1 Hiristiyan kiiltiirii de mezhebin dogusunda ve taraftar
bulmasinda kolaylastirici bir rol oynamistir.

Mezhep mensuplarina gére Nusayriligin bir mezhep olarak ortaya ¢ikma-
s1, Gadir-i Hum' ve Kerbela olaylaria dayanmaktadir. Bu hadiseler Islam
diinyasinda ve diisiincesinde vuku bulan ayriliklarin ilk baslangici kabul edi-
lir. Nusayriler, Hz. Peygamber déneminden itibaren Ehl-i Beyt’in yaninda yer
almis, onlarin haklarim ve iistiinliiklerini savunmuslardir. Onlara gore Hz.
Peygamber, Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi kendisinden sonra halife/imam tayin
etmesine ragmen vefatindan sonra bu vasiyete sadik kalinmamis, dolayisiy-
la Hz. Ali’nin hakk: gasp edilmistir. Bu sebeple onlar, Ali’nin hakkini gasp

edenlere hicbir zaman biat etmemislerdir.?

Nusayrilik III.  (IX.) yiizyilda muhtemelen Basra’da dogmus,
1snéa§eriyye’nin X. Imami Ali el-Had1 ile XI. imam Hasan el-Askeri zama-
ninda Kife ve SAmerrad’da yasamis olan Muhammed b. Nusayr tarafindan ku-
rulmustur. Mezhebin kurucusu Ibn Nusayr’in goriislerini ne sekilde takdim
ettigi ve savundugu ile alikali farkli rivayetler séz konusudur. Bir rivayete
gore Ibn Nusayr, kendisinin Imamiyye’nin X. imam Ali en-Naki (6.254/868)
tarafindan génderilmis bir peygamber oldugu iddiasindaydi. Bu cercevede Ali
en-Nak?’nin ilahligim kabul ettigi, tenasithe inandi81, haramlar: helal saydi-
g1 ve mesru olmayan iliskileri tesvik ettigi aktarilmistir®. Bir baska rivayete
gore ise Ibn Nusayr, Imamiyye’nin XI. Imam Hasan el-Askeri’ye (6.260/873)
acilan kap1 (bab) oldugunu savunmustur. Onun 6liimiiniin ardindan da oglu
XII. imam Muhammed b. el-Hasan’m mehdi oldugunu kabul etmis; gaybete
girmesiyle de bablik gorevinin kendisine gectigini, hatta onun sefiri oldugu-
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nu éne siirmiistiic?* Ibn Nusayr'in dini agirhgin ifade eden bu rivayetler,
mubhaliflerin eserlerinde dile getiriliyor olmasi sebebiyle ihtiyatla karsilan-
malidir. Ciinkii on ikinei imam Muhammed Mehd{’nin (h.260) gaybetinden
sonra 9ii taraftarlar arasinda onun el¢isi/babi oldugunu iddia eden pek ¢ok
kimse ¢cikmistir. Merkezde yer alanlar, s6z konusu iddia sahiplerini dislamak
icin aleyhlerinde asilsiz pek cok sey uydurmus olabilirler. Bu itibarla Ibn
Nusayr’in tarihi kisiligine dair imami kaynaklarda verilen bilgileri ihtiyatla
ele almak gerekir.

ibn Nusayr’mn 6liimiinden sonra firkanin basina Muhammed b. Ciindeb (6.
II1. yiizyilin son ¢eyregi), onun ardindan Eb Muhammed Abdullah b. Muham-
med el-Cenén el-Ciinbiilani (6.287/900) gecmistir. Bu sahis, Ciinbiilaniyye
adiyla amilan bir tarikat kurarak firkaya tasavvufl bir boyut kazandirmak is-
temistir. Hareketin yayilmasi i¢in seyahatler yapan Ciinbiilant, Misir’da bu-
lundugu sirada Eb Abdullah Hiiseyin b. Hamdéan el-Hasibi’yi etkileyerek
tarikatina girmesini saglamisti. Mezhebin ikinci kurucusu sayilan Hiiseyin b.
Hamdan el-Hasibi’nin® —bu sahis “Seyh Yaprak” olarak da bilinir- mezhebin
sistemlesmesi ve yayilmasinda énemli bir rolii vardir. Hasibi, Bagdat’ta da-
vetini yayarken karsilastigi problemler nedeniyle akrabalik iliskileri olan it
Biiveyht ailesine siginmis ve desteklerini almistiz.?* Bir siikran ifadesi olarak
da, Biiveyhi hiikiimdar1 Seyfiiddevle’ye el-Hidayetii’l-kiibra ve el-Maide
adli eserlerini ithaf etmistir. Mezhep mensuplarinca “seyhu’d-din” olarak ani-
lan Hamdan el-Hasibi déneminde hareket Irak ve Suriye basta olmak iizere
yakin bélgelere yayillmistir.

Hamdan el-Hasibi, hem mezhebin yayginlik kazanmasinda hem de siste-
matik hale gelmesinde etkili olmustur. Nitekim mezhebin kutsal kitab olarak
kabul edilen Kitabu’l-mecmii’ adl eser ona nispet edilmektedir. On alti bo-
liimden olusan bu eser, ge¢cmisten giiniimiize Nusayrilerin itikadl goriisleri
icin temel teskil etmistir. Ote taraftan hareketin gerek dini-mistik karakteri-
nin gelistirilmesi, gerekse yayilmasi icin verdigi miicadele sonucunda firka-
nin en 6nemli sahsiyetlerinden biri haline gelen Hasibi, Sif biyografi kaynak-
larinda genellikle “yalanci, lanete ugramis, itikadi bozuk, fikirlerine itibar
edilmemesi gereken kimse” gibi ifadelerle elestirilmistir.*®

Hasibi’nin Halep’te 6liimiiniin ardindan (6.346/957 veya 358/969)
mezhep icinde Halep ve Bagdat cekismesi bas gostermistir. Seyyid Ali el-
Cisri’nin onderlik ettigi Bagdat kolu, Mogol istilas ile yok olmus, Muhammed
b. Ali el-Cilli’nin rehberlik ettigi Halep kolu ise varligin1 devam ettirebilmis-
ti. Hasibi’den sonra firka liderligini Muhammed b. Ali el-Cilli (6.384/994)
devralmistir. O, Suriye Nusayri toplulugunun asil kurucusu olarak goriilen
ve Nusayrilik hakkinda eserler vermis olan Ebu Said Meymun b. Kasim et-
Taberani’yi de kendi halefi olarak birakmisti. Taberani déneminde hareketin

merkezi Lazkiye’ye tasinmistie. Bu sahsin 6liimiinden sonra Nusayri toplumu-
na Hasan b. Mahzun es-Sincari (646/1248), Ibrahim et-Ttsi (750/1349), Ha-
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san el-Acr(id el-Ayni (836/1432), Muhammed b. Yunus Kilazi (1011/1602),
Hiiseyin el-Ahmed Hemmin (1295/1878) gibi Nusayriligin 6nde gelen sah-
siyetleri 6nderlik etmistir. Firka, Muhammed b. Yanus el-Kil4zi zamaninda
(6.1011/1602) Kitabii’l-Mecmii’da yer alan Hz. Muhammed ile Hz. Ali’den
bahseden baz ibarelerin yorumu konusunda mubhtelif kollara ayrilmstir.2®
Umumf tasnifte Kameriler, Haydariler, Miitevaliler ve Gaybiler seklinde dort
kola ayrilmalarina ragmen ana yapi, firkanin IX. (XV.) yiizyildaki reislerin-
den Ali el-Haydari’ye nispetle Haydariyye (Gaybiyye, Semsiyye) diye anil-
mis, sayica daha az olan kesim ise Ibn Yanus el-Kilazi’ye nispetle Kilaziyye
(Kameriyye) adim almisti.?” Bunlardan Haydarilere gore Ali, goktedir. Gok
bir semboldiir ve Mana (Ali)’min bulundugu yerdir. Giines Muhammed’i, ay
da Selman’1 temsil eder. Ali aym zamanda, Muhammed’i temsil eden giines-
te oturmaktadir. Bu yiizden onlara “Semsiler” de denir. Ali ile Muhammed,
tezahiir olarak ayr olmakla beraber nur itibariyle birlesmislerdir. Haydariler,
Ali b. Ebt Talib’in 14kabi olan Haydar’dan hareketle bu ismi tercih ettiklerini
soylerler. Ayrica isimlendirmenin IX./XV. asirda yasamis Seyh Haydar Ali’ye
nispet edildigini de séyleyenler vardur. Tkinci grup olan Kilaziler ise, Muham-
med b. Ytnus el-Kilazi (1011/1602)’ye baghidirlar. Onlara gore ay, Ali’nin
yeridir. Giines Muhammed’dir, gok ise Selman’dir. Bunlara Kameriler de de-
nir.?® Kameriler ile Haydariler, daha ziyade Adana y6resinde bulunmaktadir.?

Nusayrilik III. (IX.) asirda Irak’ta ortaya ¢cikmasina ragmen V. (XI.) yiiz-
yilin ortalarindan itibaren daha ¢ok Suriye ile Adana-Mersin yoresinde yay-
ginhk kazanmisti. Bolgedeki siyasi dalgalanmalara paralel olarak varligim
siirdiirebilmistir. Soz konusu bélgeler XI. yiizyilin sonlan ile XII. yiizyilin
baslarinda Hacl seferlerine maruz kaldiginda halk gécler, ekonomik sikin-
tilar ve sefaletlerle dolu bir siire¢ gecirmistir. Baz1 kaynaklarin Nusayrilerin
Hachlara yardim ettigi kaydetmesine mukabil* Nusay1i tarih¢isi Muhammed
et-Tavil toplumun Hachlara kars:1 biiyiik miicadeleler verdigini, Hach sefer-
lerinin Nusayrilerin yasadigi en biiyiik felaketlerden biri oldugunu acikla-
mistin?!

Tarihte pek cok devletin hakimiyeti alinda yasamak durumunda kalan
Nusayriler, Abbasiler, Biiveyhiler ve Hamdanilerden sonra Lazkiye ve cevre-
sinin Seldhaddin-i Eyy{bi tarafindan Haclilardan kurtarilmasinin (584/1188)
ardindan EyyQbilerin hakimiyetine girmistic Memluklar déneminde Sultan
Baybars, Nusayrilerin yaygin IslAmi anlayisa mensup ziimrelere katilmas:
icin tesebbiislerde bulunmus, Batinilere karsi sert tutumuyla taninan Sultan
Kalavun déneminde (1279-1290) firkaya girmek yasaklanmis, mensuplarinin
bulundugu yerlere cami yapma mecburiyeti getirilmis, ancak fazla bir zaman
gecmeden camiler tamamen aul kalmistiz Bu dénemde Nusayri toplumun
ciddi baskilara maruz kaldig1 dile getirilmektedir.*

Mercidabik Savasi (922/1516) sonrasinda Nusayriler Osmanl idaresine
girmis, uzun siire Halep’te mahalll seyhlerin denetiminde serbest bir hayat
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yasamuslardir. Misirh Ibrahim Pasa’nin Osmanl yonetimine kars1 giristigi
harekatta (1839) biiyiik kayiplar vermelerine ragmen Nusayriler Osmanli’ya
sadik kalmisti. II. Abdiilhamid zamaninda Miisliiman kitle arasinda kabul
edilerek® mecburi askerlige tibi tutulan Nusayriler’e bolgedeki Hiristiyan
misyonerlerinin propagandalarina kars: tedbir talepleri dikkate alinarak des-
tek vaadinde bulunulmus, belli yerlesim merkezlerine camiler insa edilip
imamlar tayin edilmistir.** Ancak burada bir yanhs anlasilmaya da dikkat cek-
mek gerekir. Baz1 kaynaklarda II. Abdiilhamit déneminde Nusayrilerin yogun
olarak yasadiklari bolgelere cami ve medreseler insa edilmesi onlara yonelik
bir bask: olarak gosterilmektedir. Halbuki tarihi vesikalar talebin dogrudan
Nusayriler tarafindan dile getirildigini gostermektedir. S6z konusu dénemde
Nusayri muhtarlar tarafindan Bab-1 aliye gonderilen dilekcelerde Ehl-i Siin-
net ve Cemaat mezhebi iizere dinin getirdigi farzlar cemaatle yapma talep-
lerini devlete bildirdikleri, Bab-1 4li bu durumu memnuniyetle karsilayarak
“Devlet-i liyye her tiirlii tekalif ve muamelat-1 diniyyesinde taife-i merkume-
yi simdiye kadar Islam’dan ayri tutmayarak haklarinda Ehl-i Islam muamelesi
icra etmekte” oldugunu belirterek bolge ileri gelenlerine bu durumun kabul-
lenilmesi gerektigi ve Nusayrilerin de camilerde rahatca ibadet etmelerinin
saglanmasi icin halka telkinde bulunulmasi istenmistir.* Bu girisimler sinirh
oranda gerceklestirilebilmis, I. Diinya Savasi’nin ardindan bélgenin énce In-
gilizler, daha sonra Fransizlar tarafindan isgal edilmesiyle tamamen etkisini
yitirmistir. Savasin akabinde Fransizlarla Suriyeli yetkililer arasinda gercekle-
sen goriismelerin ardindan 1920°de “Alevi toprag1” adi altinda idar bir birim
kurulmus, bu isim 1922’de “Aleviler Devleti” olarak degistirilmistir. 1936’da
buras1 Suriye Devleti’nin bir vilayeti kabul edilmis, 1939°da Fransa Lazkiye
bélgesine miistakil bir statii vermis, 1942 yilinda Lazkiye idaresi Suriye’ye
katilmisti. 1940’lardan itibaren pek ¢ok Alevi genci orduya ya da Humus
Askeri Akademisine girmistir. 1960’larin basina gelindiginde Suriye ordusun-
daki astsubay ve kiiciik riitbeli askerlerin ¢ogunlugu Alevilerden olusmakta
idi. 1963 yilinda Alevi bir subay olan Salah Cedid askeri atamalar ve riitbe
yiikseltilmeleriyle yonetimi tamamen ele gecirmis, muhalif subaylar (yedi
yiiz kadar) ordudan uzaklastirmis ve sonra da darbe yapmistir. 1970 yilinda
Hafiz Esed de bir darbe yapmuis, daha fazla Aleviyi Baas partisine ve orduya
yerlestirmistir. Baas partisi, askeri okullar ile miilkiyeye Alevi kékenli Suri-
yelileri almaya 6zen gostermis, belli yonetim kademelerini Siinnilere yasakla-
mistir. Stinni Miisliimanlarin elestirilerine bile tahammiil gosteremeyen Esed
yonetimi, devlete karsi yapilan eylemleri siddetli bir sekilde bastirmaktan
geri durmamistir. Nitekim 1982’de Hama’da Miisliiman Kardeslerin kiyam
girisim agir bir sekilde bastirilmis ve Hama sehri toplar ve gaz bombalar ile
yok edilmistir. Esed, 30.000 kadar vatandasim katletmekten ¢ekinmemistir.
Alevilerin kontroliinde olan Baas rejimi, Suriye’yi uzun yillar baski ile yonet-
mis; Alevilerin sosyal, siyasi ve ekonomik konumunu yiikseltmeye calismis,
Alevilik hakkinda her tiirden haberi yasaklamisti. Mesela Devlet Baskani
Hafiz Esed’i elestirmek degil, rejimde “Alevilerin rélii”nden bahsetmek bile
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yasaklanmistir. Ote yandan Esed ailesi, iilkenin siyasi hayatinda biiyiik bir
rol oynamustir ve oynamaya devam etmektedir. Ornegin Esed’in kardesi Rafat,
iilke savunma birliklerinin komutan iken diger kardesi Cemil Esed, Alevile-
rin giivenliginden sorumlu olup savunma giicleri icinde yonetici konumunda
idi. Ayrica kuzeni Adnan Esed de savas birimlerinin komutam idi. Bu durum
Esed’in 6liimiinden sonra da degismemistir. Esed ailesi Hafiz’dan sonra oglu
Bessar1 Devlet Baskan olarak atamistir. O da ayni hassasiyetlerle iilkeyi yo-
netmeye devam etmektedir.*

Hatay’in Tiirkiye Cumhuriyeti’ne katilmasiyla birlikte mezhep mensupla-
1 Suriye ve Tiirkiye olmak iizere iki farkhi merkeze ayrlmistir. Ikinci diinya
savag1 sonrasinda isgal giiclerinin iilkeyi terk etmesi ile tam bagimsizligina
kavusan Suriye’de once Siinnilik egemen olmusken 1963’den itibaren iil-
kenin silahli kuvvetlerinin ve Baas partisinin etkisiyle Nusayri ya da Alevi
birligi giic kazanmistir®™ Nitekim soz konusu tarihten itibaren Hafiz Esed
Nusayri destekli ordusuyla hiikiimeti devirmis ve Suriye’nin ilk Nusayri bas-
kani olmustur. Giiniimiizde Hafiz Esed’in oglu Bessar Esed devlet bagskanhig:
gorevini yiiriitmektedir.

Giiniimiizde Nusayrilik cogunlukla Suriye’nin Lazkiye ve Cebel-i Ensariy-
ye yoresinde, Liibnan’in kuzey bélgesinde, Tiirkiye’de basta Antakya olmak
iizere Adana, Mersin, iskenderun ve Tarsus civarinda varligini siirdiirmekte-
dir. Elde kesin bir veri olmamakla birlikte iilkemizde Alevi-Nusayri toplumu-
nun 350 bin civarinda oldugu samilmaktadir. Anadolu ve Suriye’de yasayan
Nusayrilerin toplam 1.3 milyon civarinda veya 1.5 milyondan biraz az oldugu
ve bunun da bir milyonunun Suriye’de, geriye kalan niifusun Tiirkiye’de ya-
sadig1 da bildirilmektedir.*® Giinliik konusmalarinda yaygin bir sekilde Arap-
cay1 kullanan Tiirkiye’deki Nusayrilerin, Suriye’deki Nusayrilerle baglarinin
devam etmedigi dikkat cekmektedir. Bu farkhilasmada, beraber yasadiklar
diger kiiltiir ve inan¢ gruplan icerisinde asimile olmalarinin ve devletin izle-
digi milli biitiinliik politikasinin etkisi bulunmaktadir. Nusayriler kendilerini
Islam’m disinda gormezler. Batini karakterli sembolik Ali kiiltii, Tek Tanr:

inancinmm olmadig anlamina gelmez.*

Tarih boyunca aile, soy, asiret ve daha biiyiik asiretler seklinde ve kapali
bir hayat yasayan Nusayriler, Suriye ve Tiirkiye’de milli devlete adapte ol-
makta zorluk ¢cekmemistir. Ancak modern hayat karsisinda diger batini top-
luluklarda oldugu gibi 6zellikle sehirlerde gelenege baglilik ciddi derecede
zayiflamistir. Giiniimiizde mezhebe mensup genclerin egitim gormesi, diger
toplumlarla daha saglikli iligkilerin kurulmasi, kapali toplum olma 6zellikle-
rini biiyiik oranda kaybetmelerine ve dolayisiyla kendi inan¢larini sorgulama-
larina imkén saglamistir. Ozellikle gelenek icinde kutsallik atfedilen ay, giines
ve goge dair teorilerdeki celiskiler, modern bilime asina olan gen¢ kusaklar
kuskulara yoneltmis ve gelenekten kopmalarina sebebiyet vermistir. Modern-
lesme siirecine muhatap olan biitiin kapali toplumlarda oldugu gibi mezhebe
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mensup halk arasinda da din adamlarina kars: ilgisizlik artmaktadir. Ayrica
din konusundaki cehaletin azalmas: ile yaygin Islami anlayisa meyleden bazi
Nusayrilerin yam sira Isndaseriyye Sitligi'ne belli élciide de olsa yanasanlar
bulunmaktadir. Hatta son dénemlerde Nusayrilikle Sia-imamiyye arasinda
paralellikler oldugu én plana ¢ikarilmak istenmektedir.®® ran'in kendi dini
anlayisini Nusayriler arasinda yaymak icin biiyiik gayretler gosterdigine dair
veriler bulunmaktadi. Son dénemde Suriye’de vuku bulan isyanlara karsi
fran'in Esed yonetimini aciktan desteklemesi Nusayri Siiligi ile Imami Siilik

arasindaki dayanismayi da giindeme getirmistir.

Inang Esaslar

Nusayriligin goriisleri Islam’dan kaynaklanmakla birlikte tamamen batin{ te-
villere dayalidir. Hatta goriislerinde zaman zaman Hiristiyanhk, Yahudilik vb.
din ve kiiltiirlerin izleri goriiliir. Onlar, biitiin evreni zahir -batin iliskisi iceri-
sinde ele alan bir inan¢ yapisina sahiptir. Radikal Sii 6gelerin Nusayri inan-
cinda onemli bir yer tuttugu bilinmektedir. Gériislerinin temelini, tamamen
batini yorumlara dayali olarak ortaya konan Hz. Ali’nin ildhlastinlmas: teskil
eder. Islam diinyasinda ortaya ¢ikmus, temel 6gelerini Islam dininden alms
fakat diger din ve felsefelerden fazlasiyla etkilenmis olmasi, gulat/asir1 firka-
lardan sayilmasina sebep olmustur. Ozellikle tanri-insan, melek ve ahiret ko-
nularinda oldukga farkli bir yapiya biiriinmiis olmasiyla bilinen Nusayriligin

bazi inang esaslar asagida ele alinmistir:

Tanr1 inamslar

Nusayrilere gore Ali, zahirde/goriiniiste imam ise de batni olarak Tanridir.
Ezelilik, sonsuzluk, giinahlar bagislama, tovbe edenlerin tévbesini kabul
etme, yardim istegine cevap verme, rizik verme gibi ilahi sifatlara sahiptir.
Ali b. Ebi Talib’in ilahi niteligini belirten 63reti, mezhebin pek ¢ok metnin-
de ve 6zellikle de tarikata kabul ritiiellerinde kullanilan ahitnamelerde ifade
edilmektedir. Bu kutsal metinler, cogunlukla alegorik Kuran yorumlar: veya
Ali’ye atfedilen yaz1 ya da konusmalardan yapilmis alintilarla, sorulu-cevaph
ilmihaller seklinde hazirlanmistir. Bu alintilarda, kozmik bir varlik olarak
Ali ile halife ve imam roliindeki tarihsel Ali arasindaki gerilimle belirlenen
bir Tann temsiline rastlanir. Ali’nin ilahi niteliginin ispati, siyasi ve dini bir
lider olarak ortaya cikisinda ve yasam oykiilerinde aktarilan yaptig islerde,
fakat en 6nemlisi, Ali’nin kendisine atfedilen ve otobiyografik nitelikler ta-
siyan baz ifadelerde goriilmektedir."' Bununla birlikte Nusayrilerin Ali’ye
atfettikleri bu zihniyeti teyit edecek giivenilir kaynaklar bulunmadig: gibi,
Nehcii’l-Belaga vb. giivenilir kaynaklarda bu anlayisi kesin olarak reddeden
acik ifadeler mevcuttur.
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Nusayriler, Ali’nin Tanr1 olduguna, ne dogurup ne de dogrulduguna, erkek
ve kiz kardesten, baba ve anneden miinezzeh olduguna, yemeyip i¢cmedigine,
her zaman ve mekanda var olduguna, hayat sahibi olup yerlerin ve goklerin
yaratilmasindan énce de sonra da var olduguna inanirlar ve O’nu “nurlarin
nuru” olarak kabul ederler. Nusayriligin biitiin kollarinda goriilen Ali’nin
uluhiyetine dair bu inams, mezhebin kutsal kitab1 kabul edilen Kitabii’l-
Mecmii’da; “Ey Ali b. Eb( Talib! Ey her arzu edenin sevip diledigi, ey
ulfthiyeti ezeli olan, ey biitiin yaratilmiglarin ash! Sen bizim gizli ilahimiz,
acitk imamizsin” tarzinda cok net bir sekilde aciklanmaktadir.*

Nusayriler Ali’yi, Tanrinin tecessiim etmis bedeni olarak gériirler®® ve
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ilaht sifatlarin hepsinin Ali i¢in kullanildigin id-
dia ederler.** Ali, tanrinin bedenlesmis hali olduguna gére onun 6ldiiriilmesi
de soz konusu olamaz. Onlara gore, “O 6lmemistir, nurlar 4lemindeki maka-
mina gitmistir, ¢iinkii O evvel ve ahir olandir, ondan éncesi ve sonrasi yoktur.
0, bu diinyadaki bedeni birakmak istedigi icin Ibn Miiceyleme’yi getirtip be-

den olan Ali’yi ldiirtmiistii. Bu yiizden Ibn Miiceyleme sucsuzdur.”*

Nusayrilerin Tann olarak kabul ettigi Ali, tarih boyunca Habil, Aristo,
Yusa ve en son olarak da Ali b. Eb(i Talib’in kisiligine biiriinmiis ve tecessiim

46

etmistir.*® Ancak tann her inisinde farkl bir bedende farkli bir isimle insan-

lara goriinmiisse de bu varhiklarin tamami aym 6ze sahiptic.’

Nusayrilere gore Ali, kendi nurundan Muhammed’i yaratmistiz. Mu-
hammed de Selman el-Farisi’yi yaratmistir. Ali, “man4”dir; Muhammed de
“isim”dir; Selman ise “bab”dir. Bu inanis, ayn-mim-sin (A-M-S) harfleriy-
le sembollestirilmis ve kelime-i sahadette; “Ben sahadet ederim ki Ali b.
Eba Talib’ten baska ilah yoktur, 6viilmiis Muhammed’den baska hicap yoktur,
kendisine déniilen Selman el-Farisi’den baska bab yoktur.” seklinde ortaya
konulmustur.*® Bu iiclii inang sistemi, Hiristiyanhktaki baba-ogul-ruhu’l-kuds
iiclemesini hatirlatmaktadir.*

Hz. Ali i¢in “Arilar Emiri” (Emir en-nahl) sifatim1 da kullanan Nusayrilere
gore Tanrimin zahir 4lemde insan seklinde goriinmesinin sebebi, insanlan
dogru yola daha kolay iletebilmektir. Onlara gore Tanrinin insan suretine gir-
mesinde, yani ruhani bir varligin cismani bir varlik suretinde gériinmesinde,
akla aykir1 bir durum yoktur. Bunun olumlu 6rnegi Cebrail’in baz kisilerin
suretinde ortaya cikmasi; olumsuz 6rnegi ise seytanin insan suretine girerek
kétiiliik yapmasi ve cinin insan suretinde, insanin lisaniyla konusmasidir. Bu
nedenle Tanrinin cesitli sahislarin suretinde zuhur etmesi akla aykiri bir du-
rum degildir.*

Firka icerisinde Hz. Ali’nin bizzat ilah oldugunu savunanlar oldugu
gibi, ultihiyetin Ali’ye hulul ettifine inananlar da vardir. Ancak giiniimiiz-
de Nusayri yazarlar, gizlilik ilkesi geregince, Hz. Ali’'nin ilahligini giindeme
getirmeksizin onun insaniistii baz1 yonlerine isaret etmekle yetinirler. Giinii-
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miiz Nusayri miielliflerinin eserleri bu zaviyeden degerlendirildiginde onlarin
Ali’yi tannlastirip-tanrilastirmadiklar konusunda acik bir bilgiye yer verme-
dikleri ve sadece beseri iistiinliigiinden bahseden bazi hikayeleri anlattiklan
goriiliir>' Nitekim Memet Mullaoglu, Serafettin Serin, Mahmut Nedim Turha-
ner gibi giiniimiiz Nusayri yazarlar1 da Hz. Ali’nin tanrisal boyutuna hemen
hemen hi¢ dikkat cekmezler. Mesela Seyh Mahmut Reyhani, Hz. Ali’nin ko-
numuyla alakali olarak sunlar séylemektedir: “Hz. Ali 6liiyii diriltmis, Gii-
nesi geri cevirmistir, bu olaylar1 Hz. Ali’ye Allah diyenler kendi a¢ilarindan
yorumlarlar. Cenab-1 Allah istedigine bu kudreti verir, bu kudret i¢cin de en
uygun kisi Hz. Ali’dir, Ali Allah’tir demek bir miibalagadir, biz Ali Allah’tir
demeyiz, ancak Hz. Ali’nin olaganiistii giicleri vardir, onun evliyalik derecesi
cok yiiksektir.”2Ote taraftan eserlerinde inang esaslar genel Islami anlayisa
uygun bir sekilde ele alinir ve bu konuda kusku uyandiracak ifadelere de yer

verilmez.>

Peygamber Inamslar:

Nusayrilerin peygamber ve peygamberlik hakkindaki diisiinceleri, diger
hususlarda oldugu gibi, Ali b. Eb&i Talib’in uluhiyeti inancina bagl olarak
sekillenmistir. Tanr1 mana olup mahiyeti bilinmeyen oldugundan kendisini
bildirmek icin belli dénemlerde belli sahislara hulul etmistir. Bunlarin so-
nuncusu Ali’dir. O, manadir. Ali, isim olan Muhammed’i yaratmis, o da bab
olarak Selman’ yaratmistir. Bunlar birbirinden ayrilmaz.* Mana olan tanr,
Adem, Nuh, Yakup, Musa gibi baz1 peygamberlere hulul ederek tecelli etmis-
tir. Bu itibarla peygamber ulfihiyetin ilk sudiru kabul edilmistir. Hz Ali’nin
ultihiyeti ilk peygamberlerden baslayarak biitiin peygamberlere ve filozofla-
rinda bazilarina hulul etmistir. Peygamberler tanrinin yerytiziindeki yansi-
masi oldugu icin, onlar yeryiiziine viicutsuz olarak inip sonrasinda bedene
biirtiniirler. Goériinen bedene ragmen gercekte yemek yemezler ve esleriyle
birlikte olmazlar. Gelmis ge¢mis biitiin peygamberler boyledirler. Bundan do-
lay1 peygamber-tanri inanislar i¢ ice girmis vaziyettedir. Peygamber tanridan
bir par¢a oldugundan onun emirlerini aciklayan (Natik) konumundadir. Tann
ise konusmaz (SAmit) ve emirlerini konusan tarafiyla, yani peygamber/nauk
tarafiyla, insanlara aktarir. Ali zahirde Hz Muhammed’le birlikte goriiniir, ba-
tinda ise tanrinin kendisidir.>®> Muhammed, Ali’nin bir parcasi oldugundan
onun yaptiklar ve soyledikleri Ali’nin emir ve sozleridir. Clinkii Muhammed,
geceleri Ali’nin kendisine talim ettirdiklerini giindiizleri ashabina aktarmakta
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ve bu 6gretiler cercevesinde hayatim siirdiirmekte idi.

Melek ve Seytan inanclar

islam tarihinin ilk dénemlerinde yasamis bircok sahsiyeti melek olarak ni-
telendiren Nusayriler, Hz Ali’nin yaninda yer almis kisileri de melek olarak
kabul ederler. Ayrica Hz. Ali’nin esi ve cocuklar: da tipki kendisi gibi tanrisal
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varliklar kabul edilir. Onlar, insan gériiniimlii olsalar da tanrisal nurdan bir
parcadirlar. Bu sebeple soz konusu kisilerin insan olarak nitelendirilmesi asla
uygun olmayip, bunda israr edenleri kafir olarak addederler. *

Ote taraftan Siinni Miisliimanlarin saygi gosterdigi bazi kimselere karsi da
kin ve diismanlikla hareket ederler. Bu baglamda Hz. Ebu Bekir, Omer, Os-
man, Talha, Sa’d, Muaviye gibi sahabilerle Ahmed el-Bedevi, Ahmed er-Rifat,
Abdiilkadir Geylani gibi velileri seytamin sembolleri olarak degerlendirirler
ve onlara lanet ederler.

Nusayriler, gokteki yildizlarin da melek olduguna, bilinen yedi gezegenin
de yedi biiyiik melegin sembolii olduguna inamrlar. Ornegin Zuhal yildiz,
Mikail (a.s.)’dir, diinyadaki karsihg da Seyyid Mikdad’dir.*® Ayrica Nusayri
inancinda kabul edilen bes eytam da yine biiyiik meleklerdir. Oyle anlasihyor
ki Nusayriler, sevdikleri din biiyiiklerini melek olarak tasavvur etmisler, nef-
ret ettikleri kimseleri de seytan olarak degerlendirmislerdir.

Bab Inane1

“A-M-S” formiiliindeki iiciincii harf, Selman-1 Farisi’nin simgesidir. Nusayriler,
onu “Seyyid Silmen” diye isimlendirirler. O, Tanriya giden yolun girisi olup
Hz Muhammed’e ancak onun vasitas: ile ulasilabilir. Ashinda Seyyid Silmen,
insan olmayan bizzat Muhammed tarafindan yaratilmis kutsi bir varhktir.
Ancak giiniimiiz Nusayri yazarlari, Selman Farisi’nin beser iistii 6zelliklerini
reddetmekte, hatta onun bab ve hicib oldugu seklindeki inanclarin da ha-
yal mahsulii oldugunu ileri siirmekte, bir bakima mezheplerinin agiriliklarin
tashih etmeye calismaktadirlar. Bu durum, genel Islami anlayisa uygun diis-
meyen, hatta Islam dininin temel akidesiyle uyusmayan asiriliklarin tashihi
olarak goriilebilecegi gibi, bazi yazarlarin ileri siirdiigii sekilde takiyye olarak
da degerlendirilebilmektedir.

Bes Eytam (Bes Yetim)

Nusayrilik’te bab olan Selman’in manevi ¢ocuklar ve diinya islerinin diizen-
leyicileri olarak kabul edilen “eytdm/ yetimler” adi verilen bir grup vardir.
Bab’'in yarattigi bu bes eytAm’in her birinin ayn vazifeleri bulunmaktadir.
Buna gore dogadaki olaylar ve depremi Mikdad b. el-Esved; yildizlar Ebu
Zerr el-Gifari; canlhilarin yasamlarimi Abdullah b. Revaha; rizik ve hastalikla-
r1 Osman b. Maz’un ve son olarak ruhlarin cesetlere gonderilmesini de Kan-
ber b. Kadan ed-Devsi idare etmektedir.®® Bes EytAm’in mahiyeti hususun-
da yapilan aciklamalardan biri de bunlarin ayni zamanda bes biiyiik yildiz
olduklar seklindedir. Bunlardan her biri, kendi nurunu bir éncekinden al-

maktadir.®

Nusayrilere gore gokteki yildizlar gibi yerde de yildizlar vardir ve
Hz. Peygamber’in ashabi yerdeki yildizlardir. Yerden goge c¢ikan bu yildizlar

yukarda isimleri zikredilen bes eytdmdir.
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Yaratihs Teorileri

Nusayriler, Ali’nin gercek ilah oldugunu, yerlerin ve goklerin yaratilmasin-
dan 6nce de var oldugunu, onun Tanri olup bir mana oldugunu kabul eder-
ler. Mana olan Ali, kendi nurundan Muhammed’i yaratmisti. Muhammed bir
isimdir. Muhammed de, Selam-1 Farisi’yi yaratmistir. Bu yaratihs anlayisina
gore “Bab” olan Selman da bes eytdm yaratmistir. Bu bes eytim, diinya isle-

rini idare eden melekler konumundadirlar.

Yaratilis nazariyeleri bakimindan da batini anlayisi benimseyen
Nusayriler, varlik sahasina ¢ikmadan 6nce Ali’nin uluhiyetine inanmig nurlar
idiler ve orada Ali’ye itaatte bulunurlardi. Bu 7077 sene 7saat devam eden
siirecte Ali onlara sa¢1 sakali bembeyaz bir seyh seklinde goriindii ve onlar
imtihan etmek i¢in kendisinin kim oldugunu sordu, fakat onlar bilemediler.
Bunun iizerine Ali; “Sizin i¢in asagilik yurtlar yarattim oraya inin ve orada
cirkin bedenler i¢cinde olun. Ben size goriinecegim zaman, sizin gibi bir be-
dende goriiniiriim. Sizden kim beni, BAb’1 m1 ve HicAb’1mi tanirsa buraya don-
diiriiliir.” diyerek, gururlarindan &tiirii kendisini tamyamadiklar i¢in, onlar
insan bedenine hapsetmek suretiyle cezalandirmigt1.”!

Cennet-Cehennem Inamslar:

Yukarida aciklandig: iizere Nusayrilikte tenasiih inanci oldugundan cennet
ya da cehennemin sembolik oldugu kabul edilmektedir. Ruhlarin pek cok
defa diinyaya gelmesi, siirekli bir yiikselme ya da diisiisii akla getirmektedir.
Iyi ruh, pek cok sefer diinya hayatinda smandiktan sonra nihayetinde ulvi
bir nura déniisecektir. Aymi sekilde kétii bir ruh da nihayetinde karanliklara
diisecektir. Bu durumun cennet veya cehennem olarak isimlendirildigi anla-
silmaktadir.

Karmasik ve batini bir ahret inancina sahip olan Nusayriler; 6liim sonra-
sinda, semavi mevcudatin yer aldigi ruhani ve parlak bir dleme gidilecegine
inanirlar. Semanin gezegenleri olan bu ruhani alem ikisi parlak ve ikisi de
karanlik olmak iizere dort simftir: (1) Biiyiik ve parlak dlem: Ulthiyetin he-
men altinda yer alan ve naim cennetinin bulundugu mekén olup Nusayri olan-
larin gidecegi dlemdir. Nusayriler burada yildizlara déniisecektir. (1) Kiiciik
parlak 4lem: Diismiis yar1 maddelesmis olan mahliiklar tedrici bir sekilde
goge gotiirmek i¢in meydana ¢ikar. (1) Biiyitk karanlik alem: Biiyiik aydin-
ik Alemin zitlar1 bulunan bu dlemde, seytanlar bulunur. (1v) Kiigiik karanhk
dlem: Burada sénmiis 1siklar bulunur ve ruhlar lanetlenmek suretiyle kadin
ve hayvan seklinde maddi viicuda biiriiniirler.®> Nusayrilerin bu tarz cennet
ve cehennem tasavvurlarinin sebebi, tenasiih inanmislarindaki “diisme” veya
“yiikselme” anlayisindan kaynaklanmaktadir. Onlara gore ruh, 6liimle bir-
likte cisimden ayrilinca kisinin yasadigi dénemde iyi bir Nusayri olup olma-

masina gore yeni bir libasa girer. Eger miimin ise, yildizlar arasindaki yerini
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almadan 6nce yedi defa déniisiim gecirir ve nihayetinde cennete girer yani
gokteki bir yildiza déniistir. Kisi, ko6t bir kimse ise giinahlarindan temizle-
ninceye kadar Hiristiyan ya da Miisliiman alimler seklinde diinyaya gelir. Bu
sebepledir ki, Nusayriler dua ederken “Bizi bu insanlik libasindan kurtar ve
bize semavi yildizlar arasindaki nurani gémlegi giydir.” derler.®

Tenasiih Inanca

Tenasiih anlayis1 Nusayrilerde en fazla dikkat ceken inanglardan biridir. On-
lar, hulul inancinin yam sira 6liimden sonra insan ruhunun farkh bedenlerde
varhigim devam ettirdigine de inanirlar. Onlara gore alem kadimdir, cennet ve
cehennem de sembolik; Tanrinin iyi kullarini édiillendirmesi ya da kotiileri
cezalandirmas1 bu diinyada gerceklesecektir. Tenasiih inanci, mezhebin en
temel akidelerinden biri oldugundan miikafat veya cezalandirma da buna gére
olmakta; 6liimden sonra ruhun iyi ve giizel bir bedende diinyaya geri dsnmesi
miikafat (cennet), aksi ise cezalandirma (cehennem) olarak degerlendirilmek-
tedir. Cezalandirmadaki diisiis, bir sonraki kotii bedende oldugu gibi, hayvan
bedeninde dogma seklinde de olabilir. Ancak ‘diisme’ kesinlikle cansiz yénde
olmaz.®*. Odiillendirmedeki yiikselme, daha iyi ve giizel bir bedenle diinyaya
gelme ve nihayetinde gokte yildiz olmaya kadar devam eder.

Giiniimiiz Nusayri inan¢ énderleri, mezhebin diger aginliklarinin aksi-
ne, tenasiih inancimin varhgim kabul ederler. Hatta Nusayri Seyhlerinden
Eskiocak, bu inancin Kur’an-1 Kerim’den kaynaklandigimi bazi érneklerle
aciklamaya calhisit Bu baglamda o, “Biz, gercekten insami en giizel bir bi-
cimde yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina indirdik.” (et-Tin 95/4-5) ve
“Yasaklandiklar seylerden vazge¢meye yanasmayinca da onlara “asagihik
maymunlar olun” dedik.” (A'raf 7/ 166) gibi ayetleri kendi inanisina delil ola-
rak ileri siirmektedir. Ayrica o diinyaya sakat, hasta olarak gelen ¢ocuklarin
gecmis yasamlarinda isledikleri bir suctan dolay1 bu sekilde cezalandirilmis
olabilecegini, Tanrinin hi¢ kimseyi suc¢suz yere cezalandirmasinin miimkiin
olmadigim, s6z konusu durumun Tanrinin adaletinin bir sonucu oldugunu id-
dia etmektedir. Yine o, kii¢iik yaslarda 6len cocuklarinda cennete girmesinin
miimkiin olmadiginm, miikafatlandirmanin ancak yeni bir hayatla sinandik-
tan sonra soz konusu olabilecegini ileri siirerek kendince kétiiliik problemini
aciklamaktadir.%

Ote taraftan Nusayriler, kendi toplumlarimin diger insanlardan iistiin ol-
duklarina, miikafat ve cezalandirmada da onlarla aym seviyede olmadiklarina
inanirlar. Ali’ye inanan gercek Nusayrilerin ruhlari, hareket yoluyla yildizlara
doniisiir ve nurlar dlemine yiikselir. Nusayr? bir miimin, yildizlar arasindaki
seckin yerini almadan 6nce yedi kez degisim gecirir. Buna gore ruh, éliimle
bedenden ayrildiktan sonra yeni bir canlinin bedeninde yer alir. Insan kétii-
litkkten arinincaya kadar diinyaya farkli inan¢lara mensup degisik bedenlerde
gelir. Nusayri olmayanlarin ruhlan ise hayvan cesetlerine girer. Kendileri gibi
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inanmayanlarin cezalandirmas: da farkhilik gosterir. Buna gore Miisliimanla-
rin Alimleri oldiikleri zaman ruhlar esek, Hiristiyan alimleri domuz, Yahudi
alimleri maymun sekline doniisecektir. Yine kendilerinin inanglar konusun-
da siipheye diisen seckinler de maymuna déniisecektir. Nusayriligin disin-
daki bir mezhebe mensup olan bir kisi Nusayrilige girerse, onun bir hatasi
yiiziinden Nusayriligin haricindeki bir mezhepte dogduguna ve boylece ashna
déndiigiine inanihir. Onlara gére Nusayri mezhebinden olup mezhebin goriis-
lerini baskalarina ifsa edenler ebedi olarak insan libasini giyemezler.

Diger Baz1 Inanglar
Gizlilik ve Takiyye

Takiyye kavrami “sir tutma” veya “hakikati gizleme” anlamlarina gelir. Her
kapali/sir toplumunda oldugu gibi Nusayrilerde de takiyye énemli bir yer tu-
tar. IX. Yiizyilda kurulan Nusayrilikte gizliligin mutlak olarak saglanabilmesi
icin bir takim tedbirler alinmistir. Buna gore gizlilik 6zelligi tasiyan mezhebi
hususlar hakkinda cocuklara, kadinlara ve siradan kisilere bilgi verilmesi
uygun goriilmez. Ciinkii onlar, duygusal ve zayif yaratiklardir. Zorda kaldikla-
rinda mezhebin sirlarini ifsa edebilirler. Bu sebeple gizlilik, mezhebin 6nem-
li bir 6zelligi, bir bakima hayatta kalabilmenin sarti olarak goriilmiistiiz. Bu
sebeple onlar, diger batin1 firkalar gibi inanclarim gizlemek icin biiyiik bir
gayret sarf etmistir. Onlara gore gizlilik, batin ehlinin 6zelligidir. Zahire gore
hiikiim vermek, karanlik ve zulmet ehline 6zgiidiir. Surra sahip olmak énemli
bir meziyettir ve sirlari ifsa edenleri 6ldiiklerinde toprak kabul etmeyecek ve
hayvan suretine doniiseceklerdir. Bir Nusayri’nin, inancimin sirlarimi baska
inanctan olanlara agmamas gerektigi mezhebe giris merasimlerinde ilk sart
olarak 6ne siiriiliir. Bu sirrt aciga cikaran 6liimle cezalandiriliz® Nusayriler,
baska din ve mezhep mensuplar arasinda bulunduklarinda onlardan gorii-
niirler. Miisliimanlarin icine girdiklerinde de onlar gibi namaz kilarlar. Onla-
rin bu sekilde davranmalari, tarih boyunca toplulugun yasadig agir kosullar,
bask: ve azinhik psikolojisiyle yakindan iligkilidir. Ayrica koptuklar $ia’da
var olan inanclan gizleme ilkesi de Nusayrilere bu hususta imkan tanimistir.

Sarabin Kutsanmast

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir husus da Nusayrilerin iiziim suyu
ya da sarabi kutsal saymalandir. “Nakfi” adi verilen, kuru veya yas iiziim-
den yapilarak ibadet esnasinda cemaate dagitilan bu icecek, mezhebin biitiin
gruplarinca kutsal ve ulfihiyetin simgesi kabul edilmektedir.” Haydarilere
gore sarap Giines’i, Kamerilere gore de Ay’1 temsil eder. Bu bakimdan ilaht
nur olarak gordiikleri saraba ve sarabin ash saydiklari {iziim asmalarina asiri
tazim gosterirler. Ayrica sarabin takdisi, kutsanmasi son derece biiyiik gizlilik
icinde icra edilir. Kuddes denilen bu térene sadece Nusayri yetiskinler katila-
bilir. Kadinlar ve ¢ocuklar kesinlikle bu térenlerde yer alamazlar.%
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ek

Yukarda bir nebze aciklamaya calistgimiz Nusayri inanclari genel bir tah-
lile tabi tutuldugunda karma ve eklektik bir icerige sahip olduklar rahathikla
anlasilacaktir. Nusayrilik, gok cisimleri ve yildizlarin yiiceltilmesi gibi konu-
larda Paganizm ya da Putperestlik’ten; mana-isim-bab ticlemesi inanc, ickiyi
kutsal sayip bayramlarim kabul etme konusunda Hiristiyanliktan; on iki ima-
ma inanma, Hasan el-Askeri’yi mehdi kabul etme konusunda Imamiyye’den;
batini tevile dayanmalar acisindan Ismailiyye’den; haramlarin mubah sayil-
masi ve dini konularin hafife alinmasi hususunda Mecusilik ve Mazdekilikten
ve felsefi yorumlarda Yeni Eflatuncu felsefeden etkilendikleri kabul edilmek-
tedir. Temelde batini 6zelliklere dayali olan Nusayriligin, saglam bir metodo-
loji gelistiremedigi, bunun sonucu olarak da anlasilir, tutarli ve disiplinli bir
inang sistemi olusturamadig kabul edilmektedir.

Ibadetler ve Dini Hayat

Nusayrilikte Tslam’m bes sarti isim olarak aymi ise de uygulama tamamen
farklidir ve batini 6zellikler tasimaktadir.

Namaz

Miisliimanlarin kildig1 sekilde bir namaz ibadetinden bahsedilemez. Sekil ve
icerik olarak énemli farkliliklar mevcuttur ve namaz éncesinde abdest alin-
masi s6z konusu degildir. Onlar, namaz sesli yapilan dua seklinde kabul edip
uygularlar. Ferdi ve cemaat halinde olmak iizere iki cesittir. Gercek namaz,
Ali’ye acilan bir kalbin niyaz1 seklinde ferdi yapilmalidi. Ancak bayram-
larda, mukaddes giinlerde veya ¢ok meshur bir seyhin, bir kasabay: ziyareti
miinasebetiyle cemaat halinde ibadet yapilir. Esasen cemaat halinde ve ge-
nellikle yilda bir defa yetiskin Nusayrilerin katilimu ile icra edilen namaz,
fevkalade gizlidir ve Nusayriligin en énemli sirlarindandir.®

Nusayrilerde, bes vakit namazin kendilerine tahsis edildigi Muhammed,
Fatima (Fatir), Hasan, Hiiseyin ve Muhsin olmak {izere bes de masum vardur:
1) Muhammed, 6gle namaz; 2) Fatima [Fatr]”, ikindi namazi; 3) Hasan,
aksam namazi; 4) Hiiseyin, yats1 namazi; 5) Muhsin, sabah namazini temsil
eder. Onlar, bes vakit namazi bu sahislara hasrederler ve bu bes kisinin adin:
anmak suretiyle namazlarim yerine getirmis olduklarina inanirlar. Onlar, bes
masumun ismini hatira getirmek, samimiyetle dua etmek, kimsenin gérmedi-
gi bir yerde ve zamanda bu ibadeti yapmak ve ayrica namazin basinda “Alj,
Muhammed ve Selman’1 yiiceltiriz” demek, bitisinde de “Ey yiice, biiyiik ve
arilarin efendisi Ali, bize merhamet et!” diyerek sona erdirmek edasi i¢cin
yeterlidir.

Namazin ferd? olarak gizli yapilan bir dua seklinde kabul edilmesi na-
maz kilinacak bir mekanin zorunlu olmasini ortadan kaldirmistir. Yine namaz
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dua olarak kabul edildiginden kisi yiiriirken, ya da baska bir isle mesgulken
ibadetini yapabilir. Ayrica kible sart1 da yoktur ve kisi dua sirasinda istedigi
yere donebilir. Genellikle namaz, 6gleye kadar giinesin dogus yoniine, 63le-
den sonra ve aksam da batiya dogru déniilerek kilinmaktadir.™

Orug

Nusayrilerin oruca yiikledigi anlam da oldukca farklidiz Orug¢, Hz.
Muhammed’in babas1 Abdullah’in sessizligini sembolize eder. Buna gore Ra-
mazan, Abdullah; Kur’an da Hz. Muhammed’dir. Ramazan ayinin giinleri ise

Nusayrilerin kutsal kisilerini temsil eder.

Zekat

Onlara gore zekatin anlami dini 6grenmek ve insanlara aktarmaktir. Bununla
birlikte pratikte her Nusayri aile zekatini, maddi durumuna gore seyhe ver-
mek zorundadir.

Hac ya da Ziyaretler

Nusayrilikteki ziyaretler, hac yerine konmus olup mezhebi anlayisin 6nemli
bir kismini teskil ederler. Degisik geometrik sekillerde insa edilen bu yerler,
onemine binaen beyaz renge boyamr. Kutsal sahislarinkine kubbe de yapilir.
Ziyaret yerleri ya su kenarinda ya da agachk yerlerdedir. Hatay’da pek c¢ok
ziyaret mekani bulunmaktadir. Bir din adaminin kabri ziyaret yeri olabilecegi
gibi, goriilen riiya tizerine kisinin oturdugu ev de ziyaret mekani olarak kabul
edilebilmektedir.™

Cihad

Ebu Bekir, Omer, Osman ve diger sahabeye lanet etmektir.

Huzir Kiiltii

Nusayrilerde Hizir inanc1 yaygindir. Ozellikle daglarda yasayan insanlar ara-
sinda Hizir inancinin ¢ok giiclii oldugu anlasilmaktadir. Bu inanisa gore Hizir,
zaman zaman insan kihigina girip bir kurtaricr olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir
rivayet gore giiniimiiz Alevi topraklarinda 365 tane Hizir tiirbesi mevcuttur.™
Genel anlayisa gore Hizir, Hz. Adem’in ortaya ¢ikisindan bu yana cesitli be-
denlerde kendisini gostererek ihtiyac icindeki insanlarin yardimina kosan
6liimsiiz bir giictiit.™ Anadolu’da iistii acik ziyaretgahlar, kutsal olduguna ina-
nilan tas, agac, sifali sular ve ozellikle tiirbeler adak yeri olarak ziyaretgdh
halini almistir. Nusayriler, Hizir’imm ugradiina inandiklar yerlerde, giinah-
sizlig1 temsil eden beyaz boyali tiirbeler insa eder ve bunlara ¢ok ehemmiyet
verirler.” Tiirbelerin yakinindaki agaclar kutsal sayilir ve dilek agaci olarak



598 1 ORTADOGU YILLIGI 2011

kullanilir. Samandag, Iskenderun, Antakya’da oldukca fazla Hizir tiirbesi bu-
lunmaktadir. Tiirbelerin sayilarinin ¢ok olusunu o mekanlarin ibadet yeri ol-
masina baglayanlar vardir.

Evlilik

Nusayriler evlilikleri kendi iclerinden yaparlar, disaridan kiz alip vermezler.
Nisanlilik déneminde erkek, nisanlisina ceyizlik esya, altin ve para cinsinden
hediyeler alip sunmak zorundadir. Hediyeler 6zellikle bayramlarda ve ozel
giinlerde alimir. Gelin aday1 bu hediyeler ve parayla daha énce olusturmaya
basladig: ceyizini tamamlar. Ev esyalariin bir kismini erkek, bir kismini kiz
tarafinin almasi 4det olmustur. Nisan ve nikéhla ilgili Adetler, yasadiklar top-
lumun 6rf ve gelenegine gore sekil almistir.

Kadvun Dini ve Sosyal Konumu

Nusayri gelenekte kadinlarmm konumu en fazla tartismaya acik hususlar-
dan biridir. Kadinlar hor, degersiz ve diisiikk yaratiklar olarak gioren baz
Nusayriler, onlarin seytanlarin giinahlarindan yaratildigina, ruhlarinin olma-
digina ve bu sebeple miimin olamayacaklarina inanirlar. Onlara gore kadinlar
kélemsi varliklardir. Eger efendilerine yeterince itaatkir olmazlarsa, efendi-
leri onlarin gorevinin Nusayrilerin ¢ogalmasini saglamak oldugunu hatirlatir.
Onlar, ancak kocalarinin isteklerine boyun egmek zorundadirlar.™ Kadinlar,
hem yaratilis hem de fiziki 6zellikleri itibariyla aciz varliklar olduklarindan
mezhebi bilgilerin ve sirlarin onlara aciklanmasi kesin olarak yasaklanmistir.
Ote yandan kadinlarin hichir dini sorumlulugu ve yiikiimliiliigii de yoktur.
Bu baglamda onlar ibadetlerden muaf tutulmuslardir. Hatta ibadetin yapildig:
odaya bile yaklastirilmazlar, sadece erkeklerin yemeklerinin hazirlanmasi ve
onlara hizmet etmelerine miisaade edilir. Ancak bir Nusayr? kadini miimin bir
kisi olarak yasarsa bir sonraki yasaminda miimin bir erkek olarak diinyaya
gelir. Insan, kiifriinde ileri gittikce kadin suretinde bir seytan olur. Kadin-
larin miimin olmalan istenirse, éliimiinden sonra erkek sekline cevrilirler.
Nusayrilerin kadinlara yénelik bu inanc¢lar sebebiyle giinahsiz kabul ettikle-
ri Hz. FAima'nin adimi kullanmaktan kacinip, bu kelimenin miizekkeri diye
“Fatir” ya da “FAtim” ismini kullanmayi tercih ederler.” Giiniimiiz Nusay1
yazarlari, kadinlarin diglanmasi ve kiiciimsenmesi seklindeki bu kati tutumu
elestirmektedirler. Son donemlerde mezhep i¢indeki bu kati tutumun esnetil-
digi ve Nusayri toplumunda kadinlar ile erkeklerin aynm ortami paylastig ve
kadin-erkek esitligine 6nem verildigi goriilmektedir.

Nusayrilikte bosanma, ayiplanan ve kinanan bir seydir. Bununla birlikte
zina ve ahlaksizlik mutlak bosanma sebebidir. Bu durumda erkek, diigiinden
once 6dedigi paray1 geri alir ve eger isterse birkac giin sonra bir baskasiyla
evlenebilir. Ama kadin kendi irkindan olmayan biriyle zina yaparsa 6liim ce-
zasina ¢arptirthi. Bosanmis kadin, basta dini bayramlar, adaklar ve hayr isle-
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ri olmak iizere hicbir dini etkinlige katilamaz.™ Toplumsal yaptinm sebebiyle
olacak ki, Nusayriler arasinda bosanma yiizdesi oldukca diistiktiir. Bunun bir

diger sebebi de, yakin akraba evliliklerinin oldukca fazla olmasidir.™

Oliim ve Cenaze Merasimleri

Nusayriler, cenazelerine ve uygulanacak merasime biiyiik énem verirler. Olii-
niin ardindan agitlar yakilhi. Eger olen, geng bir kizsa ve bekarsa eline kina
yakilir. Olen kisi erkekse ve bekArsa, diigiinii yapiliyormuscasima davul zurna
calimir. Eger 6len yash biri ise, ¢cocuklari, torunlar ve diger akrabalar elini
oper ve son yolculuguna ugurlarlar. Defin islemlerinin hepsi evde veya kutsal

kabul edilen bir ziyaret yerinde gerceklestirilir.

Cenaze olan evde yedi giin yemek pismez, ev isi yapilmaz, eglenceden
uzak durulur ve miizik dinlenmez. Bu yedi giin boyunca her sabah mezar
ziyaret edilir. Yedinci giin ise kurban kesilir ve dini bir téren yapilir. Oliiniin
kirkiner giiniinde, bayramlarda ve 6liim y1ldoniimlerinde mezar ziyareti yapi-
Lir ve yoksullara cesitli yiyecekler dagitilir. Cenaze torenleri de, yasadiklar

toplumun gelenek ve géreneklerine gore sekillenmistir.

Bayramlar ve Onemli Giinler

Nusayrilerin kutladiklar1 bayramlar, olduk¢a fazladir. Bu bayramlara “hayir”
da denmektedir®® Maddi durumu iyi olan kimseler hayir yapmak istedikle-
rinde bu bayram giinlerine denk gelmesini saglarlar. Sadece Islam dini icin
énemli olan hadiselerin giinlerini degil, Hz. Isa ve Hz. Musa icin énemli olan
zamanlan da bayram olarak kutlamaktadirlar. Mesela Hz. Isa’nin dogum giini,
Hz. Musa’ya Allah’in tecelli ettigi giin bayram olarak kutlanmaktadir. Nevruz
bayrami, Allah’in Hz. Adem’in tovbesini kabul ettigi giindii. Bu bayramlar
sayesinde Nusayriler arasindaki sosyal dayanisma, birlik ve beraberligin art-
t1g1 kabul edilir. Onlarin kutladiklar1 6nemli bayramlarin isimleri soyledir:
Fitir (Ramazan), Adha (Kurban), Gadir (Hz. Ali’nin imam tayin edildigi giin),
Miibahele (Necranh Hiristiyanlarla Hz. Muhammed arasindaki lanetlesme
olay1), Firds (Hz. Ali’nin hicret gecesi Hz. Peygamberin yatagina yatmasi),
Asure Matemi (Hz. Hiiseyin’in Hz. Isa gibi goge cekilmesi), 9 Rebiii’l-evvel
(Hz. Omer’in sehit edildigi giin), 15 Saban (Selman’in 8liimii), 24/25 Arahk
gecesi Hz. Isa’min dogumu, Nevruz ve Mihrican bayramlar Nusayrilerin bay-

ramlart ya da énem verdikleri giinler arasinda sayilabilir.!

Dint Hiyerarsi ve Mezhebe Girig

Nusayrilik’te dini hiyerarsi biiyiik seyhlik, seyhlik, ndiplik ve imamlik olmak

lizere dinf isleri yiiriiten dért din adami sinifindan olusur.®
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Biiyiik Seyhlik

Soyu, ilmi, yasayis1 ve diger iistiinliikleriyle temayiiz eden biiyiik seyh, genis
bir otoriteye sahip olup Hz. Ali’nin yeryiiziindeki golgesi diye kabul edilir ve
atalarinin melek olduguna inanilir. Biiyiik seyhler, seyhleri ve imamlar secer-
ler. Her bolgede cok iinlii seyhlerden biri “biiyiik seyh” olur.

Seyhlik

Atalarmin melek olduguna inanilan seyhlerin sayilar oldukca fazladir. Me-
lekler, insanlar yénetmek icin bu sekle girmislerdir. Seyh olmak icin seyh
ailesinden gelmek ve kiiltiirlii olmak sartti. Bunlar, en giizel ve en zengin
kizlarla evlenirler. Bu manevi énderler, merasimleri idare eder ve cemaatin
diinyevi gereksinimlerini kargilarlar. Oteki diinyada da sefaatci olduklarina

inanhir.

Niivvab/Naiplik

Asagi tabakanin seyhleridir. Seyh aday: statiisiinde olup dini merasimlerin
icrasinda gercek seyhlere yardim ederler. Tecriibe kazanmalar ve yeterli go-
riilmeleri halinde seyh olarak gorevlendirilirler. Néiplik dinf bir dereceden

cok toplantilarda seyhe yardimei olan, yash yahut itibarli kimselerin yerine
getirdigi ara bir gorevdir.

Imam

Imam simift ise, II. Abdiilhamit déneminde ihdas olmus bir siniftir. Miisliiman
olduklarimi beyan ettikleri i¢in, onlara imam kadrosu belirlenmis ve yerlesim
merkezlerine camiiler yaptirilmisti. Bu camilerde gorev alip maas alirlar. Ca-

milerde bes vakit ezan okunmasina ragmen namaz kilinmaz.

Nusayrilik gizliligi benimseyen bir firka oldugundan biitiin 6gretiler sir
konumunda olup bunlar baskalarina bildirmek agir suctur. Mezhebe giris,
belirli yas ve zihinsel olgunluga ulastiktan sonra baz1 asamalarla gerceklesir.
Inanc ve tére kurallarim bilen ve sirr1 koruyabilen can, kirk giinliik, yedi veya
dokuz aylik sinama dénemlerinden sonra mezhebe kabul edilir. Mezhebe gi-
recek kisinin anne-baba y6niinden Nusayri olmasi gerekir, disaridan birinin
cemaate katilmasina sicak bakilmaz ve ayrica her Nusayri de mezhebe kabul
edilmeyebilir. Nusayrilerin baska inan¢lardan olanlari mezhebe kabul etme-
melerinin sebebi bir sir cemiyeti olmalarindan kaynaklanmaktadir. Aslinda
Nusayrilik baslangicta herkese acik bir mezhepken ortaya koyduklar1 baz
asin goriisleri sebebiyle elestirilmisler, baski altina alinmiglar ve bazi dénem-
lerde de siddete maruz kalmislardir. Muhtemelen, bunun bir sonucu olarak

Nusayrilik zamanla sir cemaatine doniismiistiir.
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Nusayrilikte cemaate giris Nusayri sayilmanin temel sartidir. Aslinda ki-
sinin asil dogumu dini bilgileri almasiyla baslar. Dini bilgiler de mezhebe
giris siireciyle verilmeye baslanir. Bir kimsenin mezhebe girebilmesi i¢in ana
babasinin Nusayri olmasi, erkek olmasi, saglikli bulunmasi, 8-10 yasindan
biiyiik veya 16-18 yasini doldurmus ve oliimle tehdit edilse bile sir saklaya-
bilecek derecede giivenilir olmasi gerekir. Erkek cocuk mezhebe girecek yasa
geldiginde babasi giivendigi bir Nusayri’ye gider ve mezhebe girmesine araci
olmasin ister. Bir tiir yola giris ritiieli diyebilecegimiz din amcalig1 kurumu,
ergenlik yasina gelen, anne ve babas1 Nusayr! olan erkek ¢ocuklarin énceden
belirlenmis amca ya da seyh yaninda bir siire kalarak dinsel geleneklerin
ve ozellikle bauni 6gretilerin aktarilmasidir. Din amcast diye isimlendirilen
bu kisi, mezhebe girecek bu gencin miirebbisi olma gorevini iistlenir. Din
amcast, Nusayri yoluna girmek isteyen talibe yolun incelikleri, adap, erkin
ve kurallarini 6gretir. Bir bakima uygulamali egitim yaparlar. Gelenek i¢inde
din amcast vazifesi ¢ok énemli bir yer isgal ettiginden o kisi talibin manevi
babasi kabul edilir. Aday, din amcasimin ¢ocuklarini kardes kabul eder ve
onlarla evlenemez.®* Talip, din amcasinin yaninda 6grendiklerinden imtihana
tabi tutulur, eger basarili olursa mezhebe giris siireci baslatilir. Uc asamali bir
siirecten gecen aday, her asamada mezhebin baz sirlarina vakif olur.®

Arap Aleviligi ile Anadolu Aleviligi Arasindaki Benzerlik
ve Farkhhklar

Son bir yildir Suriye’de vuku bulan rejim muhalifi isyanlar sebebiyle
Nusayrilik daha fazla giindem de yer almaya baslamistir. Nusayriligin Arap
Aleviligi seklinde isimlendirilmesi de Anadolu Aleviligi ile aralarinda bezer-
lik kurulmasina sebebiyet vermistir. Hatta iilkemizden baz sol kesim gruplar,
Bessar Esed yonetimine destek verdiklerini agiklamalari, hatta Sam’a kadar
gitmeleri bu arka plan icinde aciklanmaya calisilmisti. Ancak burada ciddi
bir bilgi eksikliginin oldugu anlasilmaktadir. Zira Arap Aleviligi, Anadolu
Aleviliginin mensek ve ayinlerinde tecriibe edilen otantik figiirlerin, iisltp ve
tarzlarin hic birini benimsemez. Bu iki cemaatin birbirlerine karsi her han-
gi bir ilgilerinin olmadig ya da birbirlerini tanimadiklari séylenebilir.® Son
donemlerde yapilan alan arastirmalar bu durumu acikca ortaya koymakta-
dir. Nitekim Nusayri seyhi Selim Sénmez; “Ne gecmiste, ne giiniimiizde Tiirk
Aleviligi ile ortak bir hareketimizin ve noktamizin oldugunu hatirlamiyorum.”
diyerek bu farklihg dile getirmistir. Bu yiizden Nusayriler, Tiirk Aleviligini
yari-Islam referansli, ama yalmzca baz Tiirk boylar tarafindan benimsenmis,
bagimsiz, kendine has bir Tiirkmen anlayis1 olarak kabul ederler. Yine Seyh
Mehmet Heysemoglu da Nusayrilikle Alevilik arasindaki farki aciklarken
Anadolu Aleviliginin ”Bektasilik” oldugunu, buna asla Alevilik denileme-
yecegini belirttikten sonra, Anadolu Aleviliginin Islam seriatimn Tiirk yo-
rumu oldugunu ve bu sebeple Tiirk kikenli Alevilerin seriatci ve tarikatet
olduklarin dile getirmistir.® Asagida ortaya koyacagimiz mukayeselerle Arap
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Aleviligi ile Anadolu Aleviligi arasinda kéken, inang yapis1 ve dini pratikler
acisindan ciddi farklarin oldugunu ac¢iklamaya calisacagiz:

1- Koken acisindan Nusayrilikle Alevilik mukayese edildiginde; Anado-
lu/Tiirkmen Alevilerinin kokeni Tiirk’tiir, Tiirkce konusurlar ve ibadet dilleri
Tiirkcedir. Suriye Alevilerinin kiokeni Arap’tir ve Arapca konusurlar. Tiirkiye
Alevilerinin manevi 6nderleri Ahmet Yesevi, Haci Bektas-1 Veli gibi Tiirkmen
stfilerdir. Halbuki Arap Alevileri kendi mezhebi geleneklerinden gelen Arap
sahsiyetleri onder kabul ederler. Bu itibarla aralarinda etnik farklilik meveut

oldugu gibi, dini 6nderler ve referanslarda da ciddi farkhiliklar bulunmakta-

dir.

Genel Islami gelenekte Nusayrilik ayr1 bir mezhep kabul edildigi halde
Anadolu Aleviligi Islam’in icinde Tiirklere ézgii tasavvufi bir anlayis olarak
degerlendirilir. Bugiin Alevilerin de dahil oldugu biiyiik ekseriyet Anadolu
Aleviligini ayr1 bir mezhep olarak gérmezler. Anadolu Aleviliginin Tiirkmen-
lere 6zgii bir din anlayis1 oldugu, tesekkiil ve gelisim siirecinde Siilikle dogru-
dan bir iligkisinin olmadig: rahathikla séylenebilir. Anadolu Aleviligi Hanefi-
Matiiridi gelenek icinde tesekkiil etmistir. Bugiin Aleviler, ameli konularda
Hanefi fikhina tabidirler. Ornegin Alevilerde mesh iizerine mesh olmadig
gibi mut’a nikahi da kabul gormez. Suriye Aleviligi ise Sii kokenli bir mezhep
olup daha batini bir 6zellik gosterir. Onlar, inancta ve amelde Siilikten etki-

lenmislerdir.

2- Inang esaslar acisindan Anadolu Aleviligi ile Nusayrilik mukayese
edildiginde Nusayrilerde Ali’nin tanrisal yoniiniin 6n plana c¢ikarildigi gorii-
lii. Geneli dikkate alindiginda Anadolu Aleviliginde Hz. Peygamber, Kur’an,
ahret, melek gibi Islam’in temel inanc ilkeleri hususunda énemli farklar bu-
lunmazken Nusayrilerin din anlayisinda ciddi farkliliklarin meveut oldugu
goriilii. Bu hususta Arap Aleviligi ile Anadolu Aleviligi arasindaki en belirgin
farklarin basinda tann tasavvuru, ahret inanci, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin

konumlar gelmektedir.

3- Kutsal Kitap Tasavvuru: Anadolu Alevileri, her ne kadar Kur’an’in bir
kisim ayetlerini Siinniler gibi yorumlamazlarsa da, kutsal kitabin biitiinligii
ve baglayicihg hususunda Miisliimanlarin genelinden farkli diisiinmezler.
Buna mukabil Nusayriler, Kur’an’in muhtevasindaki mesajlarin niteliginde
ve niceliginde, hatta tannsal kékeninde, Tiirkmen Aleviliginden biitiiniiyle
farkli bir anlayisa sahip olduklar: gibi, kutsal kitabin adinda bile muhalefet
etmislerdir. Onlara gore Ali’nin tannisalligiyla ilgili ayetler; Ebu Bekir, Omer
ve Osman iicliisii tarafindan Kur’an’dan kasten ¢ikarlmistiz. Bu sebeple gore
onlar, Abdullah bin HamdAn el-H4sibi tarafindan kaleme alinan ve on alt1
sureden olusan Kitabii’l-Mecmu’ adli eserin mezheplerinin kutsal kitabi ol-
dugunu kabul ederler.
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4- Ehli Beyt ve Sahabe Anlayisi: Anadolu Aleviliginde Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e kars: sevgi ve muhabbet olmakla birlikte -Umeyye ogullari haric- diger
sahabeye kars1 bir nefret ve kotii s6z vaki degildir. Halbuki Nusayriler, basta
ilk ii¢ halife olmak iizere Hz. Ali’nin rakibi kabul ettikleri biitiin sahabeyi
lanetlerler ve onlar seytan mesabesinde goriirler.

5- Alem tasavvuru ve yaradilis anlayislarinda da énemli farkliliklar bu-
lunmaktadir: Nusayriler, Ali’nin ruhunun Adem’den elli milyon yil énce ya-
ratildigina, biitiin canlilarin ancak Ali'nin ruhuyla hayat bulduguna ve bu
durumun devam ettigine inanirlar. Nusayri inancinda tanr, ilk énce Imam
Ali seklinde zuhur etmis, sonra gilgesi Muhammed’e yansimis ve biylece Alj,
kendi nurundan Muhammed’i yaratmisti. Muhammed de Selman’i yaratmis-
tir. Bu durum “A-M-S” sirm1 ile ifade edilmistir. Onlarin inancindaki diger bir
husus da, Ali’nin éliimiiyle ilgilidir. Nusayriler Ali’nin 6liimiiniin zahiri oldu-
gunu ve onun gercekte 6lmedigini, biitiin insanligin giinahlarinin kefareti i¢in
kurban edildigine inanirlar. Burada da Hiristiyan anlayisindan bir etkilenme
oldugu goriilii. Anadolu Aleviliginde ise buna benzer inanglara yer yoktur.

6- Ahret inancinda da ¢ok biiyiik farkliliklar vardir. Anadolu Alevi-
liginde ahret, cennet ve cehennemin varligiyla alakali olarak bir takim
tasavvufi yorumlarin disinda genel Islami anlayistan farkl bir yan bulunmaz.
Nusayrilerde ise, tenasiih (reenkarnasyon) inanci oldugundan Islami anlamda
bir ahret hayatindan soz edilemez. Tenasiih inanci, Nusayrilikte o denli etki-
lidir ki mezhebin omurgasin olusturdugu soylenebilir. Yukarda da belirtildigi
iizere Anadolu Aleviliginde boyle bir inan¢ bulunmamaktadir.

7- Erkan ve uygulamalar: Anadolu Alevileri, Alevi erkAninin gereklerini
“cem” adi verilen toplantilarda yerine getirirler. Cemler, ikrar almis, musa-
hibi olan kadin ve erkek canlarin katilimiyla topluca icra edilir. Nusayrilik,
bireysel tapinmayi esas alirken Alevilerde ibadetler toplu halde yapilir. Tiirk-
men Aleviligindeki cem evlerine karsilik, Nusayrilikte “niideyve”ler (baz
kararlarin alindig kiiciik toplanti yerleri) vardir. Bununla birlikte Nusayri
mesk@in mahallinde cami de bulunmaktadir; ama Siinnilerin algiladiklar1 an-
lamda namaz kilmak ya da diger ibadetleri yerine getirmek icin degil, cami
ve niideyveler; aileler arasindaki problemlerin halli, ¢iftler arasindaki muh-
temel uyumsuzluklarin ve anlasmazliklarin giderilmesi gibi diinyevi islerin
goriilmesi; yardimlasma, dayamsma ve insam ilgilendiren diger tiim sosyal
faaliyetlerin (nisan merasimi, evlenme, diigiin, siinnet vs.) icrasinda insanla-
ra mutluluk getirdigine inamlan kutsal mekanlar olarak kabul edilmektedir.
Halbuki Anadolu Aleviliginde camiler, ibadet mahalli olarak kabul edilmekte
ve pek cok bolgede Alevi vatandaslar namazlarim camilerde ifa etmektedir.
Ayrica Tiirkmen Aleviligine has olan ayin kiiltii semahin Nusayrilikte bir kar-
sihigr yoktur. Onlarda toplu ibadet gelenegi olmadig: gibi benzer dini ritiiel-

lere de rastlanmaz.
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8- Anadolu Aleviligi ile Nusayrilik arasindaki onemli farklardan biri de
kadinlarin konumuyla alakalidir. Nusayriler, kadinlara sirrin verilemeyecegi-
ni kabul ederler, onlar kadinlarin erkeklerden asag: bir varlik oldugunu, bu
cercevede dinen sorumlu olmadiklarini ve cemaate asla alinmamalar gerekti-
gini ileri siirerler. Anadolu Aleviligi ise, kadin erkek esitligini esas kabul eder
ve kadini erkeginden hicbir zaman ayirmaz. Bu sebepledir ki, dini ayinler
kadin-erkek bir arada yapilir.

9- Bayramlar hususunda da bazi 6nemli farklar vardir. Anadolu Aleviligin-
de Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin disindaki bayramlara yer verilmez. Nusayrilerde
ise bayramlar, Ehl-i beyt ile ilgili 6nemli dini-siyasi olaylara endeksli olmak-
la birlikte kendi cografyalarinda etkili olan diger dinlerden 6zellikle Hiristi-
yan bayramlarindanda etkilenmislerdir. Ayrica onlar, bayramlarda bol bol sa-
rap icer ve buhur yakarlar. Takdis ayinlerinde sarabin rengindeki kirmizilik,
Ali’nin kanim temsilen kutsallik 6gesi sayilir. Bu nedenle ayinlerde “Kutsal
Sarap Kiiltii” Nusayri geleneginde vurgulu bir yere sahiptir. Anadolu Alevili-
ginde ise ickinin (dem) kutsalligi s6z konusu degildir.

TS

Nusayrilik ile Alevilik arasinda hi¢cbir benzerligin olmadiginm soylemek
de bir asinlik olacaktir. Elbette ayni dinin mensuplari olduklarim kabul
eden ziimreler arasinda ciddi oranda benzerlikler bulunabilir. Bu sosyolo-
jik realiteye ragmen Nusayrilik ile Anadolu Aleviligi arasinda dikkat ¢eken
benzerliklerin pek fazla olmadig: soylenebilir. Dini ritiiellerin genclere 63-
retilmesi hususunda bir benzerlikten s6z edilebilir. Nusayriler, belli bir yasa
ulagmis genci “din amcasi”’na teslim ederek onun yetismesini amaclarlar.
Nusayrilerdeki bu din amcalig1 kurumu, icerik olarak Anadolu Aleviligindeki
“musahiplik miiessesesi’ne benzemektedir.?’

Her iki grupta da cemaate giris térensel bir mahiyet arz eder. Belli bir yasa
ve belli 6zelliklere sahip olan grup mensuplari, belli kurallar cercevesinde
cemaate giris yaparlar. Ancak Anadolu Aleviliginde kadinlar da cemaate kati-
labilirken Nusayrilerde sadece erkek iiyeler cemaate katilabilirler.

Dini inanc¢larini yaymak (teblig) gibi bir hedefleri yoktur. Ciinkii her iki
grup, kapali birer toplum olup kendi inanclarim baskalarindan gizleme (ta-
kiyye) ihtiyaci hissederler. Sir saklama her grupta da ¢ok énemlidir. Ayrica
Alevilige ya da Nusayrilige mensup olmak, dogustan gelen bir kazanim olup
asla sonradan kazamlan bir ozellik degildir. Alevi ya da Nusayri olabilmek
icin Alevi ya da Nusayri bir anne-babadan dogmak, yani kan bagi tasimak
zorunludur. Ote yandan Nusayriler, ise baslarken veya Ali'nin adi anildig1 her
an, “Bism-i Ali” derler. Takdis ifade eden bu zikir tarza Alevi-Bektasilerde
ise, “Bism-i Sah” seklindedir.

Sonug olarak denilebilirki, Arap Aleviligi ile Anadolu Aleviligi arasinda
basta inan¢ konular1 olmak tizere dini pratikler konusunda da ciddi farklarin
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bulundugu goriilii. Anadolu Aleviligi her ag¢idan Tiirkmenlere 6zgii bir din
anlayisini temsil ederken, Nusayrilik gerek akidevi ilkelerde ve gerekse ameli
tecriibelerde olsun, diger din ve mezheplerden ve 6zellikle Hiristiyanliktan
ciddi oranda etkilenmistir. Bunda, tarihin degisik dénemlerinde cesitli ne-
denlerden dolayr Nusayrilerin Hiristiyan toplumla yakin iliskide bulunmala-

rinin énemli bir roliiniin oldugu anlagilmaktadir.

Literatiir/ Nusayriligin Yazih Edebiyat

Bin yili askin gecmisi icinde kapali bir toplum olarak gelisen Nusayrilik
hakkinda bizzat firka mensubu miielliflerin klasik ve yeni dénemde kaleme
aldiklan eserlerle modern dénemde yapilan calismalar seklinde bashca iki
grup literatiirden bahsedilebilir. Firkanin ikinci kurucusu sayilan Hasibi ile
birlikte baslayan telif calismalan genellikle ice doniik olarak yiiriitiilmiistiir.
Cogu kiiciik risilelerden meydana gelen bu kitaplarin yaninda dinf duygulan
ifade eden siirlerle bazen divanlara da rastlanmir. Bu kitaplar, Nusayriligin ka-
pali bir toplum ve sir cemaati olmasi sebebiyle, baz1 istisnalar disinda XIX.
yiizyilin ikinci ¢eyregine kadar ilim diinyasinca mechul kalmistir. XIX. yiiz-
yildan sonra bazi otantik Nusayri metinlerinin elde edilip nesredilmesiyle
birlikte mezhebin inanc¢ ve ibadet anlayislarina dair saglikh bilgiler ortaya
konabilmistir®®. Bunlarin basinda firkanin kutsal kitabi olan ve Hasibi’ye nis-
bet edilen Kitabii’l-Mecmii’ gelmektedir.?* Her Nusayri’nin ezberlemesi ge-
reken, temel inang ve dua kitabi niteligi tagiyan bu eser, Nusayri iken firkadan
ayrilip Hiristiyan olan ve bu sebeple Tarsus’ta 6ldiiriilen Adanali Siileyman
Efendi tarafindan nesredilmistir [Beyrut 1863]. Kitabu’l-Mecmu’, Siilleyman
Efendi’nin nesrinden hemen sonra Nusayrilere ilgi duyan miistesriklerin bilgi
kaynag olmus, bu dogrultuda Ingilizceye ve Fransizcaya terciime edilmistir.

Eser, Ahmet Turan tarafindan da Tiirkceye kazandinlmistir.*

Nusayriler i¢in bir egitim ve ibadet kitabi olan Kitabii’l-Mecmili’, mezhe-
be giris ritiiellerinde okunmakta ve Nusayriler tarafindan dinin temel kaynag:
olarak goriilmektedir. Kitabii’l-Mecmii’da bildirildigine gére Nusayriler Hz.
Ali’nin Tanr olduguna, ne dogurup ne de dogrulduguna, erkek ve kiz kardes-
ten, baba ve anneden miinezzeh olduguna, yemeyip i¢medigine, her zaman
ve mekanda var olduguna, hayat sahibi olduguna, yerlerin ve goklerin yara-
tilmasindan 6nce de sonra da var olduguna inanirlar. Dolayisiyla Ali’nin ilah-
l1g1 acik bir sekilde bu eserde dile getirilmektedir. On alt1 sureden olusan ve
iceriginde Kur’an-1 Kerim’den de ayetler bulunan bu eserin, Allah tarafindan
sadece Nusayri olanlara 6zel olarak verilmis bir kitap olduguna ve Hz Mu-
hammed tarafindan on iki Nakib ve yirmi dért Necib’e Akabe’de bildirildigine
inanilmaktadir. Ayrica mezhebin yazili kaynaklar arasinda Hasibi’nin Hz.
Peygamber’i ve on iki imami anlatug) el-Hidayetii’l-kiibra ile el-Ma’ide
ve divanimi da zikretmek gerekir. EbQi Said et-Taberni’nin Nusayri bayram-
larin anlatugr Mecmii’u’l-a’yad, Muhammed b. Hasan Miintecibiiddin’in
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el-Haydtii r-rithiyye, Mekz{in es-Sincari’nin Ma rifetullah, Yasuf b. Actiz
el-Halebi’nin el-Miindzara, Muhammed b. Yanus el-Kildzi’nin Divdn ile
Kitabii’t-Te’yid’i burada 6mek olarak zikredilebilir.

Firka mensuplarinin yakin zamanlarda kaleme aldig1 iki eser ozel one-
me sahiptir. Bunlardan ilki Siileyman Efendi’nin (Azeni) el-Békiiretii’s-
Siileymdniyye fi kesfi esrart diyaneti’n-Nusayriyye’sidir. Nusayrilerin
icinden gelen ve firkay1 cok iyi bilen Siilleyman Efendi’nin eseri Kitabii’l-
Mecmii’ ve tefsiri, Haydari ve Kilaziler’in farkli anlayislari, bayramlar,
seyhler, temel inangclar, cesitli kuddaslar hakkinda otantik bilgiler ihtiva et-
mektedir.? Tkinci eser Muhammed Emin Galib et-Tavil’in (6.1932) Tarihu’l-
’Aleviyyin’idir. Tarih yéntembiliminden uzak olarak kaleme alinan, kaynak-
larin gosterilmedigi eserde iddiali ve ispatlanamayan bilgiler yer almakla
beraber firkanin kabile yapisi, tarihi seyri hakkinda énemli a¢iklamalar icer-
mektedir.

Suriye’de ve Tiirkiye’de yasayan Nusayri miiellifleri, belli 6l¢iide kendi
toplumlarini zahiri bilgilerle beslemek ve firka ile ilgili sorulan ortadan kal-
dirmak amaciyla son zamanlarda ¢ok sayida eser yazmiglardir. Nusayriligin
cogunlukla Imamiyye Stas: ile ézdeslestirildigi bu calismalarda tenasiih anla-
yisimin savunulmasi disinda firkanin sir kabul ettigi hususlara yonelik hi¢bir
bilgi bulunmadig gibi, zaman zaman bunlarin ash olmadig seklinde yamltc:
aciklamalara da yer verilmektedir.

Modern donemde ise hem Batida hem de Doguda firkanin tarihi, bélge-
deki siyasal ve kiiltiirel gelismeler hakkinda bir¢cok calisma yapilmistir.?? Ul-
kemizde ise Tiirkiye Nusayriligi konusunda ilk calisma Bah4 Said (6.1939)
tarafindan yapilmistir. Nusayrilerin yasadigi bélgelerde bir olciide alan aras-
tirmas1 esaslarina dayal olarak yapilan bu ¢alisma 1927°de nesredilmistir.”
Ikinci calisma Hatay’in Tiirkiye’ye katlmasimn akabinde Hasan Resit Tankut
tarafindan 1938’de gerceklestirilmis olup eserde Nusayrilerin etnik kokenleri
iizerinde durulmustur.®* Ahmet Turan da, konuyla alakali olarak bir doktora
calismasi yapmistir.?”® 1980’1l yillardan sonra Anadolu Aleviligiyle ilgili pek
cok yaymm gerceklestirildigi halde Nusayrilik hakkinda, ancak birkag¢ kitap
yayimlanabilmistir. Bunlardan biri Omer Ulucay’in calismasi olup yazar hem
genel Nusayrilik hem de Tiirkiye Nusayriligi ile ilgili ulasabildigi bilgileri

% Abdiilhamit Sinanoglu tarafindan gerceklestirilen diger bir ca-

derlemistir.
lisma ise, Siileyman el-Azeni’nin (6.1863) el-Békiird isimli kitabinin muh-
tasar bir terciimesi ile Antakya’da bir Nusayri seyhi ile yapilan miilakattan
olugmaktadir.”” Son dénemlerde Nusayrilik konusunda bazi akademik cahs-
malar yapilmaktadir.”®
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Bu yazarlardan Eskiocak, Hz Ali'nin annesine, Ali dogdugu zaman gokten bir sesin
“Ona benim isimlerimden tlreme bir isim verdim. Benim ismim -Aliyyl- onun ismi
Ali"dir”, seklinde telkin verdigini ifade eder (Nasreddin Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, istan-
bul 2007, s. 15)

Piri Er, “S6zIi Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inanc Esaslar”,
s.278.

Genis bilgi icin bkz. Uzlim, Tiirkiye'de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde inan¢ ko-
nularina yaklasim, s. 179-182.

Turkel, inanc Esaslar Acisindan Nusayrilik-Alevilik Mukayesesi, s. 32-33.

Huseyin Tark, inanc Esaslari Acisindan Nusayrilik-Alevilik Mukayesesi, s. 59; Sinanoglu,
Nusayrilerin Inang Dinyasi ve Kutsal Kitabi, s. 53; Uzim, “Nusayrilik”, DIA, XXXIII, 270-
274.

Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri, s. 42.
Keser, a.g.e, s. 47.

Tirkel, fnanc Esaslari Acisindan Nusayrilik-Alevilik Mukayesesi, s. 47-48.
Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab, s. 50.

Bkz. Bedevi, Mezahibu’l-isldmiyyin, Beyrut 1993, Il 1202-1206; Baha Said, “Nusayriler
ve Mezheplerinin Sirlari”, s.234-235; Figlali, Gindmdz Islam Mezhepleri, s. 371.

Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri, s. 49;
Sinanoglu, a.g.e., s. 41.
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Ulucay, Arap Aleviligi: Nusayrilik, s. 159; Sinanoglu , Nusayrilerin inan¢ Dinyasi ve
Kutsal Kitabi, s. 55-56.

Bulut, Diinden Bugline Siyasi Itikadf Islam Mezhepleri Tarihi, s. 311 (Kitabu'l-Mecmu’,
Ebu Said’i Ylceltme BOIGmU).

Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri, s. 78.
Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur'an’daki Reenkarnasyon, s. 44-45.

Stleyman Efendi, Kitabu'-Mecmu’u yayimlayarak bu sirr aciga vurdugundan
Nusayrilerce 1863'te Tarsus'ta dldurilmustur.

irfan Abdulhamit, “Nusayrlyye”, s. 360; Tiirkel, inan¢ Esaslari agisindan Nusayrilik ve
Alevilik Mukayesesi, s. 23.

Figlal, Glndmdiz [slam Mezhepleri, s. 369; Kutlu, islam Diistince Ekolleri Tarihi, s. 194.
Figlal, Gindmdiz islam Mezhepleri, s. 374-75.

Fatir: Hz Fatima; Nusayrilerde kadinin ruhu olmadigindan Hz Fatima’nin ismi bu sekilde
zikredilir.

Fransiz yazar Dupont'un gezi notlarinda Nusayrilerin namaz ibadeti soyle anlatiimak-
tadir: Nusayriler aynen Turkler gibi stinnetlidirler, Turkler gibi gece yarisi ve glines
dogmadan énce ibadet ederler. ibadetlerini aynen Tirkler gibi oturarak, ayakta veya
ylrlyerek gerceklestirirler. ibadetleri sirasinda kendi dinlerinden olmayan biriyle konu-
surlarsa, uzaktan veya yakindan bir deve, domuz veya bir tavsan gorlrlerse ibadetlerini
sakit olmus sayarlar, yenilemeleri gerekir. (Abdullah Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda
Nusayriler”, s. 154)

Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri, s. 140 vd.

Hiseyin Tirk, “Nusayriler'de Hizir inanal”, s.229; Tord Olsson, “Daglilarin ve Sehirlilerin
Irfani Suriyeli Alevilerin ya da Nusayrilerin Mezhebi”, s.231.

Tirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi) ve Nusayrilerde Hizir inanci, s. 65-66.
Turk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir inanci, s. 120.
Abdullah Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda Nusayriler”, s. 154.

Figlal, Ginimdz Islam Mezhepleri, s. 372. Krs. Baha Said, “Nusayriler ve Mezhepleri-
nin Sirlan”, s.233.

Turk, Nusayrilik, s. 138-139; Abdullah Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda Nusayriler”, s.
154.

Turk, Nusayrilik, s. 138-139.

Mehmet Dénmez, “Hatay Aleviliginde inang Onderlerinin ibadeti idrak Edis Tarzlan”, s.
220.

Nusayrilerin  bayramlari hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Fatma Ahsen Turan,
“Nusayriler'de Gadir Hum, Firas ve Mubahele Bayramlari”, Tlrk Kltlrl ve Haci Bektas-i
Veli Arastirma Dergisi, 2010/ 54, ss. 291-298; Nihat Yenmis, “Arap Aleviliginde Kutsal
Glnler ve Bayramlar”, Tlrk Kultlrl ve Hacl Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 2010/ 54,
ss. 299-314.

Genis bilgi icin bkz. Figlali, Gindmdz Islam Mezhepleri, s. 377; Keser, Nusayriler- Arap
Aleviligi, s. 129-131.

Ergin Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, Ankara 2005, s. 76-78; ismail Onarl,
Arap Aleviligi(Nusayrilik), s.63; Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasma-

si: Adana Nusayrileri, s. 93; Sinanoglu, Nusayrilerin inanc Dunyasi ve Kutsal Kitabi, s.
29.

Genig bilgi igin bkz. Baha Said, “Nusayriler ve Mezheplerinin Sirlar”, 5.230-238; Bulut,
Dinden Bugtine Siyasi Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, s. 297-300.

Marianne Aringberg- Laanatza, “Turkiye Alevileri- Suriye Alevileri: Benzerlikler ve Farkli-
liklar”, s.213.

Abdurrahman Togayhan, “Kdiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sos-
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yolojisi Arastirmasi: Mersin Arap Aleviligi Ornegi”, s. 85.

Genis bilgi icin bkz. Harun Yildiz, “Alevi-Bektasi Geleneginde Musahiplik”, Uluslar arasi
Alevilik Bektasilik Sempozyumu I, Isparta 2005; Halil ibrahim Bulut, Dinden Bugiine
Siyasi-itikadi [slam Mezhepleri Tarihi, Ankara 2011, s. 304, 370; Bulut, “Tirkmen Ge-
leneginde Sosyal Dayanisma ve Kardeslik Kurumu Olarak Musahiplik”, Hz. Peygamber
Kardeslik Ahlaki ve Hukuku Sempozyumu, Ankara 2012, ss. 1-13.

Qzum, “Trkiye'de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde inan¢ Konularina Yaklagim”,
Islam Arastirmalari Dergisi, say! 4- 2000, s. 173.

Bu eser, Muhammed b. Nusayr'dan sonra mezhebin ikinci kurucusu kabul edilen, aslen iranl
olan ve “Seyh Yaprak” adi ile s6hret bulan Hamdan el-Hasibi (6. 873-957) tarafindan
yazimistir. ik defa Adanali Stileyman Efendi tarafindan nesredilmistir. (bkz. Stileyman
Efendi, Kitdbu'l-Bakirati’s Stleyméniyye fi -Kesfi Esréri‘d -Diyaneti’n-Nusayriyye, Bey-
rut, 1863, s. 7-10) Bu sahis tarafindan nesredilinceye kadar yaklasik on asir gizli kalmig
olup, 1900°1 yillardan sonra Uzerinde calismalar yapilabilmistir.

Bkz. Ahmet Turan, “Kitabu'l-Mecmu’unun Terciimesi”, OMU lflahiyat Fak Dergisi, say
8, Samsun 1996, s. 5-18.

Bkz. Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Dinyasi ve Kutsal Kitabi, s.87-196.

Detayli bilgi icin bkz. Tozlu, Selahattin, “Nusayriler ve Nusayrilik Bibliyografyasi”, Ttirk
Kdltird ve Haci Bektas-1 Veli Arastirma Dergisi, 2010/ 54, ss.323-350.

Baha Said, “Anadolu’da Gizli Mabedlerden: Nusayriler ve Esrar-1 Mezhebiyeleri”, Ttrk Yurdu,
V (1927), 5. 6-27.

Hasan Resit Tankut, Nusayriler ve Nusayrilik Hakkinda, Ulus Basimevi, Ankara 1938.

Ahmet Turan, Les Nusayris de Turquie dans la Region D’Hatay, (Doktora Tezi), Sorbon
Universitesi (1973).

Omer Ulugay, Arap Aleviligi, Adana 1996.
Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi, Konya 1997.

Ornek olarak bkz. Tdrk Kdltdrd ve HACI BEKTAS VELI Arastirma Dergisi, (ed. Giyasettin
Aytag), Gazi Universitesi Turk Kultlrd ve Hacl Bektas Velf Arastirma Merkezi, Bahar
2010, sayi 54, cesitli makaleler.




