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Ozet

Bu calismada teolojik-tarihsel streci cercevesinde Mecusiligin ortaya
cikisindan gundmuze kadar gegirdigi dénUsim ele alinmaktadir. Bu
yapilirken de kutsal metin literatirinin degisimiyle eszamanli olarak
degisen ve monoteizm-dializm tartismalarinin kodkenini teskil eden
tanr anlayisi irdelenmektedir. Bununla birlikte teolojiye nazaran daha
anlasilir ve tekduize olan ahlaki boyut ve bundan neset eden dini pra-
tikler bu calismanin temel hareket noktalarindandir. Ayrica modern do6-
nem Mecusilerinin kendi dinlerini nasil tanimladiklari ve tasnif ettikleri
de burada s6z konusu edilmektedir.
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Abstract

In this study, it's dealt with the transformation of Zoroastrianism which
has experienced from its emerging to contemporary times, in the frame
of theological-historical period. In this context, it has been examined
the understanding of god that has been changing simultaneously
via altering Zoroastrian sacred literatures and has been composed
of the discussions on Zoroastrian monotheism and dualism. In the
meantime, the ethical dimension of Zoroastrianism which is the more
understandable and monotonous and the religious practices, which
are originated from that ethic, are the main points of this article.
Additionally, it has been discussed that how the modern Zoroastrians
define and classify their religion.
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Giris

ers-Iran medeniyetini olusturan asli unsurlardan biri olan Mecusilik,

Zerdiist'iin kadim Iran’in dini diisiincesine muhalefet etmesiyle tarih
sahnesinde boy gistermeye baglamistir. Tarihi siire¢ igerisinde bircok degi-
sim ve doniisiime muhatap olan Mecusi gelenegi, hikim siyasi otoritenin dini
anlayis1 olmasi hasebiyle eski Tran cografyasinda bir sekilde varlhigin siirdiir-
meyi basarmistir. Mecusilik, Hiristiyanligin ve Manihaizm’in ortaya ¢ikisiyla
nispeten kaybettigi giiciinii, Islam fetihleriyle Iran cografyasindaki biitiiniiy-
le yitirmistir. Giiniimiize gelindiginde, miintesibi yiiz bine yakin olan ve var
olma savas1 veren bir dini gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zerdiist’iin ne zaman yasadifina dair tartismalar bir kenara birakilirsa,
Mecusi gelenegi, fran’da kurulan Pers-Akamenid (MO. 559-330), Arsakid/
Part (MO. 247-MS. 224) ve Sasani (224-651) Imparatorluklarinin resmi dini
bgretisi olmustur. Oyle ki Pers imparatoru 1. Darius (MO. 522-486) diisman-
larint Auramazda’nin (Ahura Mazda) yardimyla dize getirdiginden bahseder-
ken, Part krali I. Vologeses’in (51-76/80) Avesta parsomenlerini coZaltarak
iilkenin dort bir tarafina gonderdigi kabul edilmistir. Sasaniler doneminde
ise Mecusilik kurumsallasmis ve Avesta edebiyati yeniden degerlendirilme-
ye tabi tutulmustur. Islam fetihlerine kadar bélgenin hakim dini anlayisim
temsil eden Mecusilik, Zerdiist’ten sonra farkh teolojik siirecler yasayarak
bir doniisiim yasamistir. Birbirinden farklilik arz eden bu dénemler aym za-
manda Mecusiligin kutsal metin literatiiriiniin olustugu zaman dilimlerini de
yansitmistir.

Zerdiist’iin kendisine atfedilen Gatha metni ¢ercevesinde ortaya koymaya

calistigi, zellikle tanr anlayisimin kendisinden sonraya tarihlenen Avesta’da
farklilastigi goriilmektedir. Bunun da otesinde klasik Mecusiligin yorum ede-
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biyatinin zirve yaptig1 Pehlevice olarak kaleme alinan Zend metinleri, diializ-
min esas alindig1 bir tanri fikrini vermektedir. Bu ii¢ teolojik siirecin ardindan
Islam fetihleriyle hakim dini 6greti olma ozelligini yitiren Mecusiligin, elin-
deki mevcut kutsal metin literatiiriiyle yetindigi ve yeni bir ¢cabaya girmedigi
anlagilmaktadir. XIX. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisindan sonra Hindistan’a
giden oryantalist arastiricilar da Bat kiiltiir diinyasinmi bu metinlerle tanistira-
rak modern dsnem Mecusi arastirmalarinin 6niinii acmislardir.

Cesitli nedenlerle Hint alt kitasina géc eden ve Islam fetihlerinden son-
ra da bu gocii siirdiiren Mecusiler, Hindistan’da bulunan giiniimiiz Parsile-
rinin atalar olarak bilinirler. Pers diyarindan gelenler anlaminda Hintliler
tarafindan “Parsi” adin1 alan Mecusiler ayn1 zamanda kutsal metinlerin ak-
tariminda ve Bati diinyasina tanitilmasindan énemli rol oynamislardir. Bu-
nunla birlikte din adamlariin klasiklesen uygulamalariyla hayatlarina yon
verirken, Batili arastiricilarin kutsal metinler hakkindaki filolojik tahlilleri,
Parsiler arasinda tartismalara yol agcmistir. Zira kutsal metin edebiyatindan
sadece Gatha’min Zerdiist’e ait olabilecegi iddiasi, geleneksellesen 6gretiye
kars1 ciddi bir itiraz1 s6z konusu etmistir. Tann anlayisindan ahlaki kurallara
kadar giiniimiizde Mecusi topluluklan hatta ferdi olarak Mecusiler arasindaki
farkli algilamalarin ortaya ¢ikmasinda XX. yiizyilin baslarindaki bu tarisma-
larin sebep oldugu anlasilmaktadir.

Netice itibariyle burada éncelikle Zerdiist’ten Islam fetihlerine kadar ge-
cen siire zarfinda Mecusi gelenegindeki teolojik tartismalarin ele alinmas:
diisiiniilmektedir. Sonrasinda ise modern dénemde Mecusilerin diinya gene-
lindeki durumlar: s6z konusu edilmesi hedeflenmektedir.

Mecusiligin Tarihsel-Teolojik Boyutu

Zerdiist’ten giiniimiize gelene kadar bircok teolojik, siyasi-kiiltiirel doniisiim-
ler yasayan Mecusilik aym siireci bir anlamda kendi isimlendirmesi icin de
yasamusti. Batili arastiricilarin XIX. ve XX. yiizyillarda baslattiklarn aras-
tirmalar neticesinde ‘Zerdiisti/Zoroastrian’ ifadesinin adlandirma icin uygun
diistiigiinii diisiinmiislerdir. Zira Gatha metnini ortaya ¢ikaran Martin Haug
gibi oryantalistler, Zerdiist’e inananlarin ona ait olan Gatha metnini esas
almalarim telkin ederken béyle bir duruma uygun bir tanimlama olarak da
“Zerdiisti’ ifadesine yer vermistir’. Benzeri Batih yaklagimlar, Mecusilerin
oze doniiscii bir tavirla “Zerdiisti” kimliklerini yeniden kazanmalarini arzula-
musti. Halbuki tarihsel-teolojik siire¢ icerisinde Mecusiler kendilerini ya da
baskalar1 onlar: cesitli isimlerle tanimlamislardi.

Zerdiist kendi taraftarlar icin dogrunun ve adaletin takip¢isi baglamin-
da ‘Asavan’ ifadesine yer vermistir. Fakat ondan hemen sonraki Avesta me-
tinlerinde Mazda tapicisi anlaminda ‘Mazdayesna’ sozciigiiniin kullanildig
goriilmektedir. Sasani déneminde de Mazdayesna kelimesinin Pehlevice kar-
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sihg1 olan ‘mazdaysn/Mazdasn’ ifadesi siklikla kullamilmistir. Bununla bir-
likte Mecusilige dair disardan yapilan tanimlamalar da s6z konusudur. ‘Magi/
meg’ ifadesi Herodot ve sonrasindaki Yunan kaynaklarinda Iran platosunda
yasayanlarim din adamlarimi tanimlama anlaminda kullanmilmisti®. Din ada-
m1 baglaminda modern Fars¢a’da kullanilan Mobed kelimesinin kikeni de
Avestaca “mogu” olup Eski Farsca ‘magu-pati’ ve Pehlevice ‘mog/movbed’
haline gelmektedir. Grek¢e’ye de ‘magi/meg’ olarak buradan gectigi tahmin
edilen sozciik Siiryanice’ye ve oradan Arapca’ya gecerek ‘Mecus’ haline gel-
mistir. Bu noktada kavramin din adam sinifim haiz anlami genisleyerek bu
dini benimseyenlerin tamami icin kullanimi s6z konusu olmustur®. Bu kavram
basta Kuran-1 Kerim ve hadisler olmak iizere Islam kaynaklarinda da kulla-
nilagelmistir®. Avestaca bir kikene sahip olan ve tarihsel siirecte kendisine
yer bulan ‘Mecus’ ifadesi daha kabul edilebilir ve kapsayici bir tanimlamadir.

“Zerdiisti/Zoroastrian’ ifadesiyle alakali iki temel durumdan bahsetmek
miimkiindiir. Oncelikle “Zoroaster’ ifadesinin Yunan ve Latin kaynaklarindan
diger bati dillerine gectigi iizerinde durulmalidi. Bu noktada ‘“Zoroastres’
olarak Yunan kaynaklarinda yildiz tapicisi veya yildiza kurban sunan sek-
linde tasvir edilen kavram kendi asli yapisindan soyutlanarak islenmistir’.
Dolayisiyla kavramin s6z konusu kaynaklarda arz ettigi anlam o6rgiisii, Batilh
arastiricilanin yaklasiminda etkili olmustur. Modern arastirmalarda Zoroaster
(Zerdiist) ve Zoroastrianism (Zerdiistliik) ifadelerine yer verilmis olmasina
ragmen, Zerdiist kelimesinin kendi dilbilimsel altyapisinda yildiz tapicisi
veya benzeri anlamlara isaret edecek teolojik bir ¢ercevesi bulunmamaktadir.
Zerdiist’tin Avestaca karsihg olan “Zerathustris’ kelimesi, altin sarisi/porsii-
miis sar1 anlamindaki “Zarath” ve develer manasindaki “Ustra” kelimelerinin
birlesiminden olusmakta ve neticede “yasli sar1 develer sahibi” anlamina gel-
mektedir®. Dolayisiyla teolojik bir imaya gétiirmeyen Zerdiist ifadesini biitiin
bir gelenegi tammlamak adina kullanmanin pek de imkan dahilinde olmadig
anlasilmaktadir. Dahas1 Zerdiist sonras1 degisen ve Zerdiist’iin diisiincesinde
uzaklasan teolojik algilamalar da, bu tamimlamanin yetersiz oldugunu goster-
mektedir.

Hasili, bir bolgeyi ifade eden ‘Parsi’, belli bir tarihsel siireci amimsatan
‘Mazdayesna’ ve Gatha metniyle simirh kalan ‘Asavan’ ve Batili bir yaklasimla
tasvir edilen ‘Zerdiisti/Zoroastrian’, séz konusu gelenegin isimlendirmesinde
yeterli olmamaktadir. Bu nedenle daha genis ve daha kapsayici bir anlam
halesine sahip ‘Mecusi’ sézciigiiniin kullaniminin tercih edilmesi daha uygun
olacaktir.

Kutsal Kitap Literatiirii

Mecusi kutsal kitabi, temel 6greti ve gelenek anlamlarina geldigi ileri siiriilen
ve Eski Farsca’da “Upastavaka”, Orta Farsca’da “Abestag” ve Yeni Farsca’da
Avesta seklini alan kutsal metin kiilliyatindan miitesekkildir. Bati diinyasi,
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XVIIL. yiizyilda Hindistan seyahati esnasinda Parsilerle tamsan ve Fransa’ya
doniisiinde Avesta kodekslerini yaninda gétiiren Anquetil Duperron sayesin-
de bu metinlerden haberdar olmustur®.

Geleneksel Mecusi séyleme bakildiginda Avesta metinlerinin yaziya ge-
cirilmesi, Biiyiik iskender’in Dogu seferinden 6nce, son Akamenid krali III.
Darius (M.0. 336-330) déneminde gerceklestigi varsayilmaktadir. Buna gore
21 Nask/béliimden olusan Avesta iki niisha olarak yaziya gecirilmis ve kra-
liyet hazinesi ve arsivine konmus, ancak Biiyiik Iskender tarafindan biiyiik
oranda yok edilmistir'®. Gelenegin aksine kimi dilbilimciler, sozlii gelenegin
yaziya gecirilme siirecini Arsakidler/Partlilar (MO. 247-MS. 224) dénemiyle
iliskilendirmektedir. Bunun da 6tesinde bazi1 arastirnicilar Avesta’min MS. VI.
yiizyil civarinda daha dogrusu Sasani krali I. Hiisrev Enusirvan zamaninda
iki kapak arasinda yazili bir metin haline geldigini ifade etmektedir''. Eldeki
mevcut veriler 1s1Zinda metnin sistematik tarzda yaziya gecirilmesinin Sasa-
nilerin son déneminde gerceklestigi anlasilmaktadir.

Bes ana metinden olusan Avesta’nin ilk kitab1 Eski Avesta diyalektigiyle
yazilan Yesna kitabidir. 72 hat/béliimden olusan ve Gatha’y1 ihtiva eden Yes-
na, Avestaca tapinmak, kurban sunmak ve adak adamak manasindaki Yaz-
kokiinden tiiremis olup ibadet ve tapinma anlamlarina gelmektedir'®. Yesna
kitab1 Zerdiist’e atfedilen Gatha’y1 ihtiva etmesi ve Eski Avesta diyalektigine
sahip olmas1 acisindan Avesta metinlerinin en eskisi konumundadir.

Somut tarihsel verilerin yoklugu, Gatha’nin tarihi ve Zerdiist’iin yasadi-
g1 donem ve mekan konusunda ortak bir kanaatten s6z etmeyi miimkiin kil-
mamaktadir’®. Aym zamanda metinlesme siirecinin gelenek acisindan bile
Akamenidlerin son déneminde (MO. IV. yiizy1l) basladigimn ifade edilmesi,
Zerdiist’e atfedilen Gatha metninin tarihini de muglaklastirmaktadir. Fakat
dilbilimsel calismalar, Gatha metninin en azindan milattan énce birinci bin
yil ve oncesine tarihlendigini ileri siirmektedir. Bu baglamda Gatha ve Avesta
metinlerinin ¢oziimlenmesinde yararlanmilan Hint kutsal metin kiilliyatindan
Rigveda’yla tarihsel bir yakinlik ihdas edilmeye calisilmaktadir'®. Avestaca
ile Sanskritce arasindaki yakinlhiga ragmen kelimelerin anlagilmasinda Sans-
kritce yeterli olmamaktadir. Zira kelimeler, deyimler, kavramlar ve mecazlar
anlam orgiileri acisindan farklilik arz etmektedir'®. Kanaatimizce dilbilimsel
calismalar baglaminda muhteva acisindan iki farkh kiiltiirel havzanin olus-
mas1, benzerlikler s6z konusu olsa da, iki dil arasinda mutlak farkliliklarin ve
bundan dogan birbirinden ayr1 anlamlarin varhigina isaret etmektedir.

Avestaca ve Sanskritce’de siir, ilahi ve ezgi anlamlarina gelen “Gat” ve
kisim ya da boliim manasindaki “ha” ekiyle ‘Gatha’ halini alan Zerdiist’iin
ilahileri bes ana béliimden olusmaktadir. Eski Avesta diyalektigini kullanan
ve ezberlemeye uygun siirsel bir yap1 arz eden Gatha, Avesta kiilliyatinin en
eski metni olarak kabul edilmekte ve Zerdiist’e atfedilmektedir'®. Avesta’nin
bes kitabindan en eskisi olan Yesna icerisinde yer alan Gatha, bu kitabin
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28-34, 43-51 arasindaki béliimleri ve 53. béliimii icermektedir. 17 Hat’tan
yani boliimden olusan Gatha 5 ana béliimden olusmaktadir'”. Gatha metninin
Zerdiist’e atfedilmesi modern donem arastirmalarinin neticesinde s6z konu-
su edilmistir. Zira XX. yiizy1l dolaylarinda Batililarin filolojik arastirmalar
Gatha’nin, Avesta kiilliyati i¢erisinde farkli bir dilbilimsel yap: ve muhteva
arz ettigini ortaya koymustur. Bu durum dénemin Parsileri arasinda da tartis-
maya yol acnis ve reformcu bir kanadin gelismesinde etkili olmustur'®.

Avesta’nin ikinci kitabi, Pehlevice ‘yastan’ fiilinden tiireyen ve ‘yakaris
ve tapinma eylemi’ anlamina gelen Yest adini tasimaktadir'®. Zerdiist sonrasi
degisen ve doniisen teolojinin acikca tezahiir ettigi bu metnin igerigini, kadim
fran dini geleneginde soz sahibi olan tannsal figiirlerin Zerdiist’iin 6gretisi-
nin temel yapitasi olan Ahura Mazda kavramiyla iliskilendirilmesiyle ortaya
cikan yakarislar olusturmaktadir. Zira 21 béliimden olusan Yestlerin her biri
kadim Iran panteonundaki varliklarina, sadece bir tanesi Ohrmazd Yest adiy-
la Ahura Mazda’ya ithaf edilmistir®.

Klasik Mecusiligin yasa kitab1 olarak bilinen, bir Mecusinin giindelik
hayatin1 tanzim eden, kotii karakterli yaratiklardan kaginmanin yollarinin
anlatildig: ve kotii giicler olarak tanimlanan Divlere kars: savas anlamina ge-
len Vendidad, Avesta’nin bes ana kitabinda bir digerini teskil etmektedir?'.
Yesna, Yest ve Vendidad metinlerinden de yararlamlarak hazirlanan Horde
Avesta diger bir adiyla Kiiciik Avesta metni, din adamlarinin el kitab1 mesa-
besindedir. Avesta’nin son kitab1 Visperad ise dini bayramlarda ve térenlerde
yapilan dualar iceren bir liturji metnidir®.

Mecusi geleneginde Avesta kiilliyatimin disinda ikinei derecede kutsallik
atfedilen ve Sasani teolojisinin dayandigi bir yorum edebiyatindan bahsedi-
lebilir. Avestaca bilmek anlamindaki “Zainti” fiilinden tiireyen ve yorum,
beyan ve aciklama manalarina gelen ve Zend kavramiyla tanimlanan bu me-
tinler giiniimiizde Pehlevi Metinler olarak bilinmektedir. Sasaniler donemin-
de Avesta edebiyatinin kendi donemlerine uyarlanmasi cabasinin tezahiirii
olarak karsimiza c¢ikan metinler, birbiriyle tutarli, yeknesak ve kapsayici bir
teolojik yapilanmayi vermemekle birlikte, Sasani teolojisinin dayandig: dii-
alist soyleme temel olusturacak yapidadir. Ruhban sinifinin uhdesinde olan
ve sozlii gelenege uygun olarak aktarilan Zendler, Islam fetihlerinden sonra
IX. yiizyil dolaylarinda yaziya gecirilmeye baglanmistir*®. Modern dénemle-
re kadar Avesta edebiyatinin anlasilmasinda Mecusi din bilginleri tarafindan
referans kabul edilen Pehlevi Metinler, giiniimiizde daha ¢ok Sasanilerin dini
anlama adina iirettikleri tarihi eserler olarak kabul edilmektedir.

Mecusi Tanrt Anlayist

Mecusi gelenegi acisindan tanri Ahura Mazda ve onunla iligskilendirilecek te-
olojik yapilanma tekdiize bir sistem 6nermemektedir. Aksine Zerdiist donemi,
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Avesta edebiyati ve Sasani Zend literatiirii olmak iizere birbirinden farkh ii¢
teolojik siire¢ cercevesinde sekillenen tanri tasavvurlar sz konusudur. Bu
durum ise Zerdiist’iin tanr1 anlayisinin tarihi siire¢ icerisindeki déniisiimiine
isaret etmektedir.

Zerdiist’e atfedilen Gatha metinlerinin tam ve tutarl bir teolojik kurgu
sunmaktan uzak olusu ve eldeki metinlerden anlasildig1 kadariyla eksik ki-
simlarinin bulundugu imasi, Zerdiist’iin kavramsal bir cerceve addederek
olusturmaya calistii Ahura Mazda merkezli tanri tasavvurunun kusursuzlu-
gunu zedelemistir. Bununla birlikte metnin siirsel bir dil kullanmasi ve anla-
silmas1 konusunda karsilasilan problemler Gatha pasajlarindan acgik ve kesin
bir teolojinin ¢ikarilmasini engellemistir.

Zerdiist’le iliskilendirilen Gatha metinlerinin s6z konusu miiphemligi
ve muglakhigi bir tarafa birakilacak olursa, onun Ahura Mazda kavramiyla
yegine tanri anlayisini vermeye calistigi goriilebilir. Gatha pasajlar: bu duru-

mu en acik ifadelerle séyle ele almaktadir.
“...Sana soruyorum ey Ahura hakikaten soyle;
(kendisinden) sudur/dogmas: eylemi sayesinde Asa’nin babasi kimdir?
Giinesi ve yildizlar yollarimi (yoriingelerini) olusturan kimdir?
Kimin sayesinde ay parildar ve sonra soner...

Hangi kisi diinyay1 asagidan kaldirdi ve cenneti yukardan diismekten en-
gelledi

...ey Mazda, kimdir Vohu Manah'in yaraticis1?

...hangi sanatkar 1sik dolu bedenleri ve karanlik mekanlari/fezalar ya-
ratti?

Hangi sanatkar uyku (6liim) ve eylemi yaratti1?

Kimin sayesinde safak, giin ortas1 ve aksam mevcuttur?

Kimdir sorumlu kisiye (ibadet) gérevini hatirlatan?

...Kim onurlu Ksatriya’yr Armaitiyle bi¢cimlendirdi?

...bunlar (sorular) yoluyla ey Mazda, senin Spenta Mainyu vasitasiyla her
seyin yaraticisi oldugunu idrak ederek, sana hizmet ediyorum.”* “Sen, ken-

di Spenta Mainyu’n sebebiyle sular ve bitkiler kadar sigir1 de bi¢imlendiren
Mazda Vohu Manah’la éviilen bu baki giicleri, Haurvatat ile Ameretatat’s bana

2925

bagisla.

Diinyanin yaratilmasindan onun devam ettirilmesine degin biitiin varlik
kategorilerinin sahibi olan Ahura Mazda, Zerdiist’iin diliyle gece ve giin-
diizii yaratma orneginde oldugu gibi zitlarin da yaraticis1 konumunda tasvir
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edilmektedir. Ahura Mazda’min yegine yaratict unsur olarak zikredilmesi
Zerdiist’ten énceki kadim Iran geleneginde gecerli olan teolojik bir alg1 degil-
di. Zira Zerdiist, icinde yasadig1 dénemin tanr1 panteonunu kokten reddeden
ve daha 6nce soz konusu olmayan Ahura Mazda kavramini ortaya koyarak
yeni bir gelenegin temelini atmaktadir. Birazdan da goriilecegi iizere Zerdiist
sonrasi Avesta kiilliyatinda kendilerine yer bulan Mitra, Anahita veya Haoma
gibi tannsal figiirlere Gatha metninde rastlanmamaktadir.

Bu noktada kimi arastirmacilar, Ahura Mazda kavraminin yeni bir konsept
olmadigim ve Zerdiist’iin bu kavramsal ¢erceveyi kadim yerel gelenek ice-
risinden aldigini veya Hint kutsal metin literatiirii Vedalardan faydalanarak
tirettigini ileri siirmektedir. Buna gore Ahura kavramimin Rigveda’da gecen
Varuna, Asura tannsalliklarindan yahut Medha veya Medhira sozciiklerinden
tiiretildigi varsayilmaktadir®®. Benzer sekilde Ahura Mazda’y: yerel gelenek-
lere atfeden teoriler ise onu, Asur veya Elam kitabelerinde gecen “Asura Med-
ha” veya Asur tanrisi Assur’un déniismiis hali oldugunu iddia etmektedir".
Boylelikle Zerdiist’iin de sozii edilen kelime ve kavramlardan birini alarak
Ahura Mazda konseptini olusturdugu éngoriilerek yeni bir dini gelenegi orta-
ya koymak yerine mevcut dini anlayisi reforma tabi tuttugu iddiasi temellen-
dirilmek istenmektedir.

Hint ve Iran dini geleneklerinin temelde ayni kaynaktan neset ettigine
dayanan ve Indo-Iran dini gelenegi kavramsallastinlmasiyla sunulan alg,
Zerdiist icin reformist bir rol bigmeyi uygun gormektedir. Kavramlar arasin-
daki filolojik benzerligin aslinda iki dini diisiince arasinda ortak bir kéken-
den beslenmeye isaret ettigi varsayilmaktadir. Ornegin Veda edebiyatindaki
Soma’nin, Asura’nin veya Deva’nin Avesta edebiyatinda Haoma, Ahura ve
Daeva/Div’e déniistiigii diisiiniilmektedir®. Bu noktada i¢ine diisiilen en
onemli hata, Zerdiist’ii, kendisinden sonra sekillendigi bilinen Avesta edebi-
yati yoluyla tanimlama cabasinda gériinmektedir. Bu algi ayn1 zamanda eski
fran dini geleneginin sz konusu kavramlari yeniden tanimlayabilme ve yeni
cercevede sunma giiciinii goz ardi etmektedir. Bunun da 6tesinde yeni bir
teolojik yapilanmay1 gerceklestirebilme yetenegini yok sayarak Zerdiist’iin
Hint edebiyatinin etkisinde oldugu fikrini temellendirmek istemektedir. Oysa
Zerdiist, yukarida alintiladigimiz pasajlarda da oldugu gibi, Gatha 6lceginde
tanrisal panteonu sifirlayan ve yeni kavramlar ihdas eden bir din kurucusu

izlenimi vermektedir.

Ahura Mazda’nmin yaratma eylemini tek basina elinde bulundurmasi,
Zerdiist’iin tektanrici bir tann sdylemini dillendirdigi kanaatini giiclendir-
mektedir. Fakat Gatha metni Ahura Mazda’y1 kdinatin var edeni olarak takdim
etmekle birlikte baska baz ilahi figiirlerden soz ederek onlan da yaratma ey-
lemine dahil etmektedir. Bagka bir ifadeyle Gatha, Ahura Mazda kavraminin
yegine tanri olma durumunu zedeleyen kimi ulfihiyetlere yer vermektedir.
Bu baglamda yaratma eylemiyle iligkilendirilen “ikiz ruh” meselesi 6nem



558 1 ORTADOGU YILLIGI 2011

arz etmektedir. Bu kavramin Ahura Mazda ile olan iliskisinin muglakhg,
Zerdiist’iin mutlak tektanrici bir séyleme sahip oldugu fikrini tartismali hale
getirmektedir. Zira Gatha metninde gecen ifadeler Angra Mainyu ve Spenta
Mainyu olmak iizere ikiz ruhun, ¢ercevesi ne olursa olsun, bir yaratma eyle-
mine sahip olduklarini ifade etmektedir.

Baslangicta/ezelde “Yema Xvafena” (ikiz diisiince/ruh/vizyon/rakip) ola-
rak bilinen “ta Mainyu Pouruye” (ezeli iki ruh?) vardir. Diisiincede, eylemde
ve sozde 1yi ve kotii olmak iizere ikidirler.. ve bu ikiz ruh bir araya geldiginde
baslangicta hayati (gayemca) ve 6liimii yarattilar, ve sonunda kétii varolus/
6liim yalana sahip olanlarin olacak, ama Asa Vahista’y: takip eden icin en iyi
diisiince var olacak...”?

Tanrt Ahura Mazda ile bu iki kavramin iliskisine dair sorular, Avesta ede-
biyatinda nispeten cevaplandirilmaya calisilirken, 6zellikle Sasani teoloji-
sinin tezahiir ettigi Pehlevi Metinlerde diialitenin taraflar haline geldikleri
goriilmektedir. Zira Gatha metinlerinde ikiz ruhtan Spenta Mainyu’nun Ahura
Mazda ile yakin bir iliski icerisinde oldugu anlasilmaktadir®. Dolayisiyla ikiz
ruhtan kétii olanin da Ahura Mazda ile bir sekilde temasta olmasi gerekmek-
tedir. Ancak Gatha metinleri bu iliskiye dair herhangi bir bilgi vermemekte-
dir. Bu noktada ikiz ruhun yaratma eylemine sahip olup olmadig1 ve kétiilii-
giin yani Angra Mainyu’nun kaynagi ve Ahura Mazda ile bir iligkisinin olup
olmadig1 meselesi olmak iizere iki temel sorun ortaya ¢ikmaktadir.

Gatha’da miiphemligini koruyan yaratma eyleminin niteligi, Avesta ede-
biyatinin yasa metni olarak bilinen Vendidad kitabinda en acik sekilde ifade-
sini bulmaktadir. Burada Ahura Mazda’nin yaratma eyleminden sonra Angra
Mainyu'nun kotii karakterli varhklan yarattigi zikredilmektedir.®' Aslinda
bu yaklagim aym zamanda Ahura Mazda kavraminin sadece iyi olan seyle-
rin yaraticisi olmasini éngéren ve kotiiliigiin kaynagi olma noktasinda Ahura
Mazda’y1 masum goren bir bakis acis1 sunmaktadir. Avesta'nin bu yaklagimi-
na karsin Gatha metninde zitlarin iizerinde bir yaratma eylemine sahip olan,
baska bir deyisle her seyin yaraticisi olan Ahura Mazda kavramindan uzakla-
sildig1 goriilmektedir.

Avesta edebiyati bu a¢idan Ahura Mazda konseptinin Zerdiist’ten sonra
yeniden ele alindigini delillendirmektedir. Bu yeni edebiyat kadim gelenegin
Zerdiist’tin 6gretisi iizerindeki etkisini gostermektedir. Sozii edilen ii¢ teolojik
siirecin ikinci merhalesinde yer alan Avesta edebiyati tanrisal lemi yeniden
sekillendirmektedir. Bunu yaparken de kadim gelenegin ilahi figiirlerini Ahu-
ra Mazda ve Zerdiist’le iliskilendirerek onlara mesru bir zemin hazirlamakta-
dir*? Avesta edebiyatinda bu baglamda gize carpan en énemli degisim, Ahura
Mazda’nin yegine yaratici tanrisal unsur olmaktan ¢ikarilarak, kadim gelene-
gin ilahi figiirlerinin mitolojik 6gelerle bezenmis kutsal tarihini Zerdiist’e an-
latmasinda tezahiir etmektedir. Dolayisiyla Ahura Mazda bir mitos anlaticist
konumuna gerilemektedir.** Buna paralel olarak Ahura Mazda’nin tanrisal si-
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fat ve vecheleri Yazata denilen Mitra, Anahita ve Soma gibi ilahi figiirlere dev-
redilmistir. Tapinilmaya layik varlik anlamina gelen Yazata, Avesta edebiya-
tindaki yeni teolojik algilamanin temel kavramsal cercevesini verir hale gel-
mistir. Ornegin Avesta’min Yest kitabinda Ahura Mazda, Zerdiist’iin Gatha’da
yer vermedigi bircok tanrisal varliktan ve onlarin énemlerinden bahsederek
Zerdiist’e onlara da sunu ve kurban takdiminde bulunmasi gerektigi telkinin-
de bulunmaktadir:** Bu acidan Avesta edebiyati kadim gelenegin kendisine
yeniden yer buldugu ve Zerdiist’iin olusturmaya calistig1 tanr1 tasavvurunun
kokiinden degistigi teolojik siirecin metinlerini haizdir.

Ahura Mazda’nin teolojik diizlemde deger yitirdigi Avesta edebiyatinin
yorumlanmasi siirecini temsil eden Sasani dénemi, {iciincii teolojik siireci
icermektedir. Pehlevi Metinler aslinda Sasani déneminde kurumsallasmaya
baslayan Mecusi geleneginin teolojik diizlemde de bir ortodoksi pesinde ol-
dugu diisiincesini gerekcelendiren eserler mesabesindedir.®> Gatha’dan Sasa-
niler dénemine kadar yeknesak bir teoloji sunmaktan uzak olan Mecusi gele-
negi, diialist bir yaklasimla s6z konusu siipheleri gidermeye ve tartismalara
son vermeye calismaktadir. Ahura Mazda’yla Spenta Mainyu’yu tek bir varlik
icerisinde ele alan ve karsisina da Ehrimen’i (Angra Mainyu) ihdas eden Zend
metinleri, mutlak anlamda varolusun iyi ve kétii olmak iizere iki farkli unsur-
dan sudur ettigi diisiincesini telkin etmektedir.*

Yazata konseptini meleksi varhiklar kategorisinde ele alarak Ohrmazd/
Ahura Mazda-Ehrimen diialitesini énceleyen Pehlevi Metinler, maddi olan
her seyin mutlak iyi olan Ohrmazd tarafindan yaratildigini kabul etmektedir.
Bu nedenle maddi varliklari mutlak kétii olarak addeden bir diger dialist ge-
lenek olan Manihaizm’den ayrilmaktadir.®” Kétii varliklar Ehrimen tarafindan
yaratilmistir ve gercek anlamda siireklilige sahip olmayip anzi varliklardir.
Baska bir deyisle Ehrimen kendi varhiklarim yaratirken Ohrmazd’in yara-
tiklariyla temasa gecerek ve onlar1 temel alarak yaratabilir. Sasani teolojisi
kétiiliigiin ariziligine vurgu yaparak onun yok olmaya mahkéim oldugunu ka-
nitlama ¢abasindadir. Bu nedenle yaratma eylemini iki kategoride ele alarak
Ohrmazd’mn bu iki tasnife gore yaratmaya muktedir oldugunu iddia eder. Bu
acidan maddi/getig ve manevi/menog yaratma kategorileri Ohrmazd icin s6z
konusuyken, Ehrimen ancak manevi yaratmaya giicii yeten bir varlik olarak
tasvir edilmektedir*®

Sasani teolojisi diialist 6gretiyi anlamlandirirken kozmolojiden eskatolo-
jiye uzanan bir zaman tasavvurunu one siirerek, mevcut diinya yasamini bu
zaman algisina gore tasnif etmektedir. Bu baglamda ticlii bir zaman tasavvu-
rundan (ilk Yaratilis/Bundahisn, Karisik donem/Gumezisn ve Kurtulus, Son/
Vizarign) soz ederek Ohrmazd’in iyi olan varhiklarimin Ehrimen’in miidaha-
lesine maruz kaldigi karisik dénem iizerinde durmaktadir. Zira bu siirecte
Ohrmazd’in yarattig insanin, kotiiliigiin ortadan kaldirilmasinda aktif rol al-
dig1 kabul edilmektedir.*
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Tanrt Ohrmazd kendi varliklarina, kétiiliige kars1 savasta ihtiya¢c duyan
ve kétiiliigiin ortadan kaldirlmasina giicii yetse de bunu yapmayan bir tan-
r1 konumundadir. Pehlevi Metinler ezelde Ohrmazd’a oncelik verseler de
Ehrimen’in de onun dénemindeki varhgim adeta ikrar etmektedir. Oyle ki
Ohrmazd’in yaratma eylemini bitirmeden kétii varliklarin Ehrimen tarafin-
dan yaratildig1 zikredilmektedir.*® Kétiiliigiin daha dogrusu Ehrimen’in neden
Ohrmazd tarafindan engellenmedigi ve kétiiliigiin insan ve diinya hayatinin
olumsuz etkilenmesine neden oldugu tam olarak aciklanamamaktadir. Bu
durumun Ehrimen’in hapsedilmesi icin gerekli oldugu ve diinyanin aslinda
Ehrimen’in tutsak edilmesi acisindan bir tuzak oldugu varsayilmaktadir."'

Gatha metninde, ikiz ruh gibi meseleler bir yana, yegine tanri olarak tak-
dim edilen Ahura Mazda, Zerdiist sonrasi1 Avesta edebiyatinda sadece iyiyi
yaratan ve ¢cogu zaman tanrisal sifatlarini paylasan bir ilahi figiir konumunda-
dir. Sasani teolojisi ona diialitenin bir tarafinda yer vererek yaratma giiciinii

sinirlamistir.

Mecusi geleneginde tanr1 Ahura Mazda’nin yam sira bir takim baska ilahi
varliklarin s6z konusu edildigi goriilmektedir. Amesa Spenta (kutsal/manevi
oliimsiizler) olarak tanmimlanan bu varliklarin Ahura Mazda’yla iliskileri de
bahsi gecen ii¢ teolojik siirecte 6nem arz etmistir. Gatha pasajlarinda Ahura
Mazda’nin en yakininda tasvir edilen ancak acikca konumlar belli olmayan
ilahi varliklar olarak zikredilmektedirler. Amesa Spenta terimi cercevesinde
Zerdiist sonras: dini edebiyatta bir grup ilahi figiir olarak zikredilen varliklar
Asa Vahista (en iyi hakikat/diizen), Vohu Manah (en iyi diisiince), Ksatra Va-
irya (arzulanan hakimiyet), Spenta Armaiti (dindarlik ve sadakat), Haurvatat
(biitiinliik/gonenc) ve Ameretat (6liimsiizliik/ezelilik) olmak iizere alti tanedir.
Ancak Avesta edebiyatinda bu grubun yedi ilahi varhiktan olustugunun zik-
redilmesi, yedincisinin Ahura Mazda’yla bir tutulan Spenta Mainyu olduguna
isaret etmektedir.*?

Amesalar, Avesta edebiyatinda Ahura Mazda’nin yaratma ilkeleri veya ya-
ratma eyleminde ona yardimei olan varhklar olarak tasvir edilirken, Sasani
teolojisinde meleksi varliklar haline getirilmistir. Avesta edebiyatinda giinde-
lik hayata temas eden bu varliklar, kendilerine yakarilmas: gereken varliklar
kategorisinde degerlendirilmistir.*®

Ahlaki-Dini Pratikler

Mecusi gelenegindeki teolojik hareketliligin aksine, Mecusi ahlak soylemi
daha acik ve anlasilir ifadelerle diialist bir yasam tasavvurunu sunmaktadir.
Zerdiist’ten giiniimiize kadar gecen siire zarfinda insanin eylemlerine bakis
acis1 diialist bir cercevede ele alindig1 anlasilmaktadir. Zerdiist’iin kendi dini
ogretisinin takipeilerini Asavan (hakikatin/dogrunun takipcisi) olarak takdim
edip, dindis1 eylemler icerisinde olanlar yalanin/yanlisin takipcileri Drug-
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vantlar olarak tamimlamasi ve aralarinda bir ayrimi ihdas etmesi, bu diialist
alginin tezahiirii olarak algilanabilir. Aynmi1 zamanda s6z konusu yapip-etme-
lerin tamaminin 6te diinya hayatinin sekillenmesinin temel hareket noktasi
olarak goriilmesi, insanin eylemlerinin énemini bir kat daha arttirmaktadiz.*

Zerdiist’iin ahlaki séylemi Gatha metnindeki ikiz ruh meselesine atfedil-
mektedir. Bu durumun, kisinin hayir ve ser, iyi ve kétii, karanlik ve aydinlik
gibi biitiin karsit durumlardan birisine yonelmesinin ilk érnegi oldugu ka-
bul edilmektedir.*> Kisinin karsisindaki iki secenekten birini tercih etmesiy-
le gerceklesen eylemle, daha dogrusu diisiince, s6z ve davranis kaliplariyla
Ahura Mazda’yla insan arasindaki baglanti tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
diizen ve adalet ilkesi Asa’ya uygun eylemlerin Ahura Mazda’yt memnun et-
tigi zikredilmektedir.*®

Avesta edebiyatinda s6z konusu ahlaki diialitenin ii¢ eylem modu iizerin-
den insa edildigi ve karsitlarinin da buna uygun sekilde ihdas edildigi goriil-
mektedir. Tyi diisiince (Humata), iyi séz (Hiihta), ve iyi eylem (Hvarsta)"
iicliisiinden hareketle 6ne cikarilan ahlakin cercevesi, bu iic ilkenin karsiti
olarak kinanan kétii diisiince (Dusmat), kotii s6z (Duzhiiht) ve kotii eylem
(Duzhvarest) modlariyla tamamlanmaktadi.*® ilk niivelerini Gatha metin-
lerinde sunan, Avesta edebiyatina gelisme gosteren ve Pehlevi kiilliyatta ke-
male eren ahlaki diialitenin bas aktérii olan insan, mutlak olarak iki eylem
modundan birini tercih etmek zorundadir. Bu durum ayni zamanda irade ettigi
halin neticesinde gelecek ceza ve miikafatin da 6nceden kabul edildigini gos-
termektedir.*’ Zira diinya iizerinde Ohrmazd ile Ehrimen arasindaki ¢cekisme
ve catisma halinin merkezinde insan vardir. 1yi ve kotii giiclerin karsilastiklar:
kozmosun tipik bir 6rnegi olan insan unsuru da bu a¢idan s6z konusu giiclerin
savas alanim temsil etmektedir. Oyle ki insan bedeni Ohrmazd ve diger ilahi
varhiklarla iligskilendirilmekte ve kétiiliigiin, disardan bir yolunu bularak in-
sana musallat oldugu éngériilmektedir.*® Dolayisiyla insanin kendi yaratilma
gayesine uygun olarak iyiye yonelmeye basladiginda, bir asalak gibi insanlar
arasinda varligini siirdiiren kétiiliik yok olmaya baslayacaktir.®!

Avesta’nin Vendidad kitab1 Mecusi etiginin somutlastii ve giindelik ha-
yatin hangi ilkeler cercevesinde tanzim edileceginin belirlendigi metindir.
Bir Mecusinin sabahtan aksama, dogumdan 6liime hayatinin tamamini dii-
zenleyen Vendidad, ahlaki bir diialite iizerinden iyi ve kétii, dogru ve yanlisin
dinen ne oldugu sorusuna cevap vermektedir. Bu durum yukarida zikredilen
iyi diisiince, iyi soz ve iyi davrans ii¢liisiiniin “iyi” ilkesinin cercevesini be-
lirleyen bir metin oldugunu gistermektedir. Dine giris ayini olan Sudre Pusi
ve Kosti’den®® cenaze ve arinma ayini Baresnom’a® kadar uyulmasi ve kaci-
nilmasi gereken hususlar burada ele alinmaktadir.*

Kétii karakterli varhiklardan kacinmanin yollarim zikreden ve Mecusilerin

dini hukuk baglaminda miiracaat ettikleri Vendidad kitabi, modern Mecusiler
ozellikle Iranh Mecusiler acisindan Sasani teolojisinin bir iiriinii olup gecer-
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liligini yitirmistir.®® Bu durum iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranistan olusan
iiclii ahlaki séylemin dayandigi ve klasik Mecusiligin bir nevi yasa kitabi olan
Vendidad metninin tartisilmasinin 6niinii acnistir. Halbuki kétii varhiklarin
saldirisindan korunmak ve temizlik ilkelerine riayet ederek maddi arinmanin
yaninda manevi temizligin de gerceklesmesi baglaminda Vendidad metninin
onemi, Hintli Mecusiler yani Parsiler icin hayati bir deger tasimaktadi.®® Bu
baglamda Amerika’da yasayan Mecusilerle yaptigimiz miilakatlarda ve iba-
det hayatlarina dair gizlemlerimizde Iranli Mecusilerin dini giris ayini olan
ve Vendidad metninde 6zellikle iizerinde durulan Sudre Pusi ve Kosti ayi-
nini 6nemsemedikleri goriilmiistiir. Oysa Vendidad metni kutsal kusak olan
Kosti'nin baglanmadan disar ¢ikmanin, kisinin kétii varhklarin saldinsina
maruz kalacagina sebep olacagini ifade etmektedir.””

Mecusi geleneginde yilin belli zaman dilimlerindeki dini téren, festival ve
bayramlardaki ibadetlerin disinda, giindelik ibadetler s6z konusudur. Avesta
edebiyatinda zikri gecen bu ibadet formlarinin giiniimiiz Mecusileri tarafin-
dan pek de ilgi gérmedigi belirtilmelidir. Giinti bes vakte ayiran Mecusi litur-
jisi, bu her vakit icin birbirinden farkli dualar ihdas etmistir. Niyayis olarak
bilinen bu dualar bes unsura, Giines’e, Mitra’ya, Ay’a, Su’ya ve Ates’e atfen
okunmaktadir®® Giiniin belli zaman dilimlerine ayrilmasinda, daha dogrusu
kétii giiclere karsit manevi giicii hazirda tutmanin tezahiirii olan bu yakars
metinlerinde yani sira giinlerin ve aylarin isimlendirilmesinde de diialist
yaklasimin somutlastigi goriilmektedir. Basta Ahura Mazda olmak iizere ilahi
figiirlerin s6z konusu edilmesi, zamamn biitiin parcalarinin insan tarafindan
iyiye atfedilmesi geregini ifade etmektedir.”

Mecusilik denince akla gelen ve temel ibadet objesi olan ates, Zerdiist d6-
neminde kendisine yakarilan bir varlik olarak tammlanmamaktadir. Bununla
birlikte Avesta edebiyatinin Zerdiist sonrasi ilk metinlerinde kendisine yaka-
rilan bir varlik olarak tezahiir etmektedir. Maddi atesin bu baglamda mabed
atesi haline gelmesi ve mabed liturjisinin temelini olusturmasi Pers impa-
ratorlugu ve ozellikle Sasani dénemine rast gelmektedir. Ates ayni zamanda
giindelik ibadet zamanlarindan birisinde yakarilan bir varliktir. Burada once-
likle Ahura Mazda’nin oglu olarak takdim edilen ates, kurban sunmaya layik
bir Yazata olarak anlatilirken, atesin zenginligi bahseden, saglikli bir hayat
veren ve ayni zamanda savasan bir varlik oldugu tasvir edilmektedir.®® Dinin
kurumsal bir kimlik kazandigi Sasaniler dsneminde Atesgede ve Atesgah’lar

iilkenin dort bir yaninda insa edilmis ve ibadetin merkezilesmesi saglanmistir.

Mecusi geleneginde giindelik ibadetlerin disinda yil boyunca gercekles-
tirilen festival ve bayramlardan séz edilebilir. Zerdiist Gatha metinleri ger-
cevesinde bir ibadet liturjisi veya dini bayramlardan bahsetmese de, Avesta
edebiyat1 ve Pehlevi Metinler’de dini giinlere yer verilmektedir. Bu baglamda
yilin esit alti zaman dilimine béliinmesi ve her bir béliimiine verilen Pehle-
vice Gahanbar/Gahambar ifadesi, Avesta metninde yer alan alti temel bay-
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ramin tamimlamasinda esas alinmistir. Yesna 2.8-10’da ve Visperad 2.9°da
zikredilen bu alti bayram, bir y1l icerisinde énemli durumlarin ve olaylarin
gerceklestigi zaman dilimleriyle iligkilendirilmistir. Bu alti bayram sirasiyla
soyledir: Bahar ortasinda kutlanan Maidyoizaremaya, yaz ortasinda giindo-
niimii esnasinda kutlanan Maidyoisam, hasad zamani gerceklestirilen Paitis-
hahya, yaz sonu hayvan stiriilerinin daglik bolgelerden donmesi adina yapilan
Ayathrima, yilin ortasinda giindoniimiinde kutlanan Maidyairya ve ata ruhla-
rin1 anildigi Hamaspathmedya festivali. Bu dini giinlerin Ahura Mazda’nin ilk
yaratugr varliklara nispetle verildigi ve sirasiyla gogiin, suyun, yeryiiziiniin/
topragin, bitkilerin, yararl hayvanlarin ve insanligin yaratilmasinin kutlanis
olarak kabul edildigi varsayilmaktadir.®!

Gahanbar’larin disinda énemli bir bayram olan Ortadogu cografyasinda
giiniimiizde de kutlanan Nevruz, Mecusi gelenegine sonradan déhil edilen bir
dini bayramdir. Zira nevruz ilk defa Sasaniler doneminde ‘Nog roz’ olarak sz
konusu edilmektedir. Mecusi geleneginde Nevruz, karanlhigin ve sogugun alt
edildigini ve giinesin yeniden gii¢ kazanarak doganin yeniden canlanmasinm
temsil eden bir karakterde tasavvur edilmektedir. Ayn1 zamanda iyinin her
sekilde kétiiye {istiin gelecegi daha dogrusu Ahura Mazda ve onun yaratikla-
rinin Ehrimen’i alt ettigi mutlak yenilenme (Frasegird) zamanina bir oykiin-
meyi de hedeflemekte ve buna yonelik iimidin yeniden yesermesi anlamina
gelmektedir. Bu baglamda atesin yedinci olarak Ahura Mazda tarafindan ya-
ratilmasiyla iligskilendirilmektedir.?

Erken dénemde Nevruzdan ¢ok ‘navasarda’ olarak bilinen ve Mezopotam-
yalilarin yeni y1l kutlamalarindan etkilenen Perslilerin boylesi bir bayrami
kutladig1 varsayilmaktadir. Mezopotamya’da yeni yil sonbaharda kutlanmasi-
na karsin Mecusi gelenegi icerisinde bahar ekinoksu dénemi yeni yil olarak
kabul edilmistir. Pers-Akamenid déneminde Perslilerin yeni y1l bayramlarim
ilkbaharda kutlamis olabilecekleri varsayilirken, Nevruzun Parthilar done-
minde ilkbahar ekinoksunda kutlandig1 da diisiiniilmektedir. Bununla birlik-
te Sasaniler déneminde resmi bir kisveye biiriinerek kraliyetin kutladig: bir
bayram haline geldigi bilinmektedir. Kimilerine gore kadim dini geleneklerin
bayram ve 6zel giinleri Mecusi gelenegi icerisinde kendisine yer bulmus ve
Mecusi bir renge biiriinmiistiir.® Yukaridaki ali Gahanbar’dan sonra Nevruz,
yedinci dini bayram olarak Mecusi geleneginde 6zellikle Sasaniler donemin-
de s6z konusu olmus ve diger dini giinlerin 6tesinde bir konuma yiikseltilmis-
tir. Giiniimiizde de Mecusiler i¢in dini bayramlarin en 6nemlisi olarak kabul
edilmektedir.

Modern Donem Mecusiler

Kadim Iran cografyasinin hakim dini gelenegi olan Mecusilik bu iistiinliigiinii
Islam fetihleri sonrasinda cesitli nedenlerle yitirmistir. Bu durum ayni zaman-
da misyon hedefi olmayan bir dini gelenegin miintesiplerinin azalmasina da
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yol agmustir. Giiniimiizde diinya iizerinde sayilar oldukca az olan Mecusiler
ozellikle cemaat disi evlilik, go¢, dogum orammin diisiikliigii ve dine karst
duyulan ilgisizlik gibi nedenlerle bir var olma savasiyla karsi karsiya kal-
muslardir. Kimilerine gore Islam fetihleriyle baslayan Islamlasma, bu siireci

hizlandiran ana etkenler arasindadir.®*

Zerdiist’iin 6gretisini yaymaya baslamasindan giiniimiize kadar Mecusi-
ler diinya tizerinde bircok yere gbc etmistir. Bu goclerin en 6nemlisini ta-
rihin cesitli kesitlerinde Hindistan’a yapilan go¢ olusturmaktadir. Zira su
anda Parsiler olarak bilinen Mecusilerden bahsedebilmenin temel dayanagim
Hindistan gocii olusturmaktadir. Bunun disinda 6zellikle XX. yiizyildan bu
yana diinyanin cesitli bolgelerine go¢ eden Mecusilerden de s6z edilebilir.
Ozellikle 1960’larda baslayan Kuzey Amerika’ya Mecusi gocleri, Tran devri-
minden sonra hiz kazanmistir. Tahminlere gore Iran’daki Mecusi niifusu gc
dalgalarindan sonra yan yanya diisiis gostermistir. Su anda da Iranh Mecu-
siler, kendi cocuklarini daha iyi bir yasama kavusmasi arzusuyla goce tesvik
etmektedir.®” Bununla birlikte fran’dan Amerika’ya go¢ eden kimi genc Mecu-
silerin, Amerika’da ucuz isci statiisiinde olmak istemediklerinden geri déniis

yaptiklan da gozlenmistir.®

Islam fetihlerinden X. yiizyila kadarki siirecte Mecusi niifusu, gocler ve
islamlasma gibi cesitli nedenlerden dolay1 giderek azalmistir. Safeviler dé-
neminde kirsal bélgelerde yasamaya mecbur birakilan Mecusiler 6zellikle
Yezd ve Kirman bélgelerine yerlestirilmislerdir. Safeviler doneminde manevi
acidan kirli sayilan Mecusilerin bu siirecte i¢cine kapanan ve dini gelenegine
sarilan bir yap: arz ettikleri anlagilmaktadir. fran’a giden Batil seyyahlarin
tasvirlerinde de Mecusilerin kirsal bélgelerde ve toplumdan uzak yerlerde
ikamet ettikleri ve ekonomik sikintilar cektikleri aktarilmaktadir.%” Hatta bu
durum XIX. yiizyilda da devam etmistir. Oyle ki Yezd ve Kirman’daki Miislii-
manlar, Mecusilerin ortak sulara, Pazar aligverislerinde meyvelere dokunma-
larin1 ve yagmur yagdiginda disar1 cikmalarim yasaklamisti.%

XIX. yiizy1l Iran’mnda Mecusiler gayrimiislim statiisiinde cizye vermekle
miikellef tutulmuslardir. Ozellikle Kacar Sahi Nasuriddin, bu vergi/cizye uy-
gulamasin (1882) gerceklestirmistir. Dahas1 1880’de din adamlar1 Mecusi-
lerin toplum igerisinde anlasilmalarin saglayacak tarzda kiyafet giymelerini
istemislerdir. Bu siirecte Hindistan’da Ingiliz somiirgesi altinda olan Parsi-
ler Iran cografyasindaki dindaslarni yalmz birakmamuslar ve onlara maddi
destek saglayarak Ingilizler aracihgiyla siyasi otorite iizerinde baski kurmaya
calismuslardie® XX, yiizyilin ilk ceyreginde Tran’da gerceklesen hanedan de-
gisikligi, milliyetciligi snemseyen, Islam éncesi Iran vurgusunu éne ¢ikaran
ve dahasi hanedana Pehlevi adini veren Riza Sah'in iktidar (1925-1941) ele
gecirmesiyle sonuclanmisti. Riza Sah’tan sonra oglu Muhammed Riza Sah
(1949-1979) araciligiyla 1979 iran Islam devrimine kadar devam eden Peh-
levi hanedani, Mecusilerin nispeten statiilerinin yiikseldigi bir doneme isaret
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etmektedir.™ Bu dénemde tarim arazilerinin deger kazanmasi, Mecusilerin
zenginlesmesini ve kirsaldan sehre yerlesmelerini saglamis ve egitimli bir iist
sinifi olusturmalarimin éniinii agmisti. Bu baglamda Yezd ve Kirman gibi se-
hirlerde yasayan Mecusiler bagkent Tahran’a gic etmislerdir.” Bu siirec franh
Mecusilerin ekonomik acidan Iran’da séz sahibi olmalarini saglasa da aym
zamanda onlarin dine kars1 muhafazakar yapilarinm yitirmelerine ve daha ¢ok
ahlaki boyutla yetinmelerine yol agmigtir.™

XX. yiizyihn baslarinda Iran’daki anayasa cahsmalan ve sonrasindaki
Pehlevi hanedanin milliyetcilik vurgusu Mecusilerin kadim Iran mirasimin bir
parcas: olarak kabul grmelerini saglamistir. Ilk Mecusi parlamenterin yiiz-
yilin baslarinda parlamentoya girmesine ragmen, 1940’da Mecusi parlamen-
ter Keyhiisrev Sahruk’un suikast sonucu 6ldiiriilmesi, Riza Sah’a olan giiveni
sarsmistir. Biitiin bu gelismeler cercevesinde Mecusilerin egitimli, sehirli ve
zengin bir muhite kavusmalar goz ardi edilmemelidir. Zira 1979 devrimi bu
kazanimlarin bir¢ogunun yitirilmesine yol acmistir. Fakat Devrimden sonra
hazirlanan anayasada varliklan kabul edilen azinliklar statiisiinde goriilen
Mecusiler, tam olmamakla birlikte bir temsil giiciine kavugsmuslardir. Bu bag-
lamda ilk secilen milletvekillerinden ve aym zamanda ruhani lider (mobed-i
mobedan) olan Riistem Sehzadi, Mecusilerin devletin iist kademelerinde go-
rev almalarini yasaklayan kanunun degistirilmesi icin caba gosterse de, buna
giicii yetmemistir.™ Benzer tarzda su an Iran’daki Mecusileri parlamentoda
temsil eden Isfendiyar Thtiyari de Mecusilerin aleyhine olabilecek herhangi
bir kanunun ¢ikmasini engellemenin ve medyada Mecusiligi kiiciik diisiiriicii
durumlari 6nlemenin temel hedefi oldugunu ifade etmektedir.” Ornegin 2009
yilinda Iran’da yaymlanan bir filmde Mecusiligin sembolii sayilan faravahar
figiiriiniin yer aldig1 bir kiyafetin suclu birisi tarafindan giyilmesi, Mecusi
parlamenterin dini kutsallara hakaret edildigini ilan etmesine neden olmus-
tur.”® Benzer sekilde Iranli Miisliiman ilim adami Perviz Recebi’nin Itimad
adli gazetedeki Mecusilik hakkindaki itiraza cevap yazilmasi da sozii edilen

" Benzeri durumlar Iran cografya-

parlamenter tarafindan gerceklestirilmistir.
sinda ii Miisliimanlar ile Mecusiler arasindaki tartismalarin canlihigim koru-
dugunu gistermektedir. Kitle iletisim araglarinin gelismesiyle de Mecusilerin
gordiikleri veya hissettikleri baskilar tiim diinyaya duyurmaya basladiklan

gozlenebilir.™

Giiniimiiz Iran’m da cesitli haklar elde eden Mecusiler, mevcut durumun
eskiye nazaran oldukca iyi oldugunu ve yasal haklarinin oldugunu ifade et-
mektedir. Fakat buna karsin fran’da yasayan gen¢ Mecusilerin gbc etmeye
meylettikleri bilinmektedir. Iran izlenimlerini aktaran Foltz, Mecusilerin
kadin ve erkek karisik sekilde calistiklarindan, dini ritiiel ve bayramlarim
bu sekilde kutladiklarindan ve kendileri icin alkollii icki iiretiminin serbest
olusundan séz etmektedir. Dolayisiyla Iran’da bazi olumsuz durumlarin var-
Ligina ragmen, Mecusilerin gecmise nispetle rahat bir yasam kavustuklarim
diisiinmektedir. Bu acidan 20-23 Haziran 1996 yilinda VI. Diinya Mecusi
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Kongresi’nin Tahran’da gerceklestirilmesi, siyasi otorite tarafindan Mecusile-
rin varligimin kabul edildigini gosteren érnekler arasindadir.”™®

Iranli Mecusilerin daha dogrusu diinya iizerinde yasayan Mecusilerin
dine kars: ilgisizligi, aile yoluyla gelen ruhbanlik sistemini dahi etkilemistir.
Ozellikle ekonomik sartlarin yetersizligi din adami olan Mobedlerin cocuk-
larimin baska mesleklere yonelmesine yol acmistir. Bu baglamda 1970’lerde
fran Mobedler Meclisi tarihi bir kararla Mobed ailesinden olmayanlarin da
din islerinde Mobedlerin yardimecisi olarak (mobedyar) gérev alabilecegi-
ni ilan ederek bu konudaki eksikligi gidermek istemistir. Zira giiniimiizde
Mobedlerin sayisi hissedilir derecede azalmistir. ran’da, 20’si Tahran, 20’si
Yezd, 5’1 Kirman, 3’ii Siraz ve 2’si Isfahan ve kalani, diger sehirlerde olmak
iizere toplam 60 Mobedin oldugu zikredilmektedir. Iranl din adamlarimin dini
islerden elde ettigi gelirin yetersizligi nedeniyle mobedler din adamhg di-
sinda baska meslekler edinmislerdir. Diaspora’da da benzeri bir durum séz
konusudur. Amerika’da Iranli Mobedlerin sayisi yaklasik olarak 11 civarinda
oldugu kabul edilmektedir.”

Giiniimiiz Iran cografyasinda yasayan Mecusilerin varligi konusunda eli-
mizde somut istatistiki veriler bulunmamaktadir. Buna karsin, Mecusilerin
kurduklari sosyal kurumlarin sifahi séylemi cercevesinde Iran’da yaklasik ola-
rak 20 000 civarinda Mecusi’nin yasadigi kabul edilmektedir. iran’da yasayan
Mecusilerin biiyiik cogunlugu Yezd ve Kirman sehirlerinde ve 6zellikle kirsal
bolgelerde yasamaktadir. Tahran’daki Mecusi niifus daha sonralar olusmaya
baslamistit. Parsilerin Hindistan’daki niifuslarinin 70 000’in altinda oldugu
kaydedilmektedir. 1970’lerde diinya tizerinde yasayan 129 000 Mecusinin 30
000’i fran’da yasamaktayken bu sayinin 1990’larda en cok 50 000’e ulastig
kabul edilmektedir. Hindistan, Pakistan, Kuzey Amerika ve diger iilkelerde
yasayan toplam Mecusi niifusunun 125 000 oldugu tahmin edilmektedir.®’

franh dindaslarina nazaran XIX. ve XX. yiizyilda daha rahat bir yasam
siiren Parsiler, Ingiltere’nin isgali altindaki Hindistan’da dini gerekliliklerini
yerine getirmede ve toplumla i¢ ice yasamada bir sikinti cekmemislerdir. Zira
Parsiler, Britanya kolonizasyonuna en iyi sekilde uyum saglayan ve diger azin-
liklara model olusturacak sekilde Batil kiiltiirle adaptasyon sorunu yasama-
yan dini grup olarak éne ¢cikmistir®! Bununla birlikte XX. yiizyilin baglarinda
Parsi cemaat icerisinde farkh diisiinen gruplarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Ozellikle misyoner kikenli arastirmacilarin ileri siirdiikleri iddialar reformist
kanadin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ayni zamanda teosofist hareketin
Parsiler arasinda yayilmasi, yeni bir mistik hareketin ortaya ¢ikmasin yol ac-
misti.®? Bu siire¢ ayni zamanda Batiya gociin de basladigi dsnemdir. Parsiler
ozellikle baslarda Ingiltere’ye goc etmelerine karsm, basta Kuzey Amerika,
Kanada, Sri Lanka ve Avusturalya gibi iilkelere go¢ etmislerdir. Bu baglam-
da Hindistan’daki Parsi niifus 1940’11 yillardan 2000’1ere kadar tahmini 115
000’den yaklasik 70 000’e diiserek hissedilir oranda azalmistiz.®
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XX. yiizyihn baslarinda Hintli ve Iranli Mecusiler Kuzey Amerika’ya gic
etmeye bagladilar. Bu baglamda Kanada’nin Vancouver, Amerika’nin Califor-
nia ve Chicago eyaletleri Mecusi niifusunun yogun olarak yasadig bélgelerdir.
Giiniimiizde Kanada ve Amerika’da Hintli ve Iranli Mecusilerin olusturdugu
diaspora cemaatleri kendilerini ifade edebilecekleri mabedlere sahiptirler.
So6z konusu mabedleri sadece ibadet i¢in degil, ayni zamanda cemaatin birlik-
teligini saglayan mekanlar olarak kabul eden Mecusiler, bu sayede varlikla-
rin1 devam ettirme ve dini geleneklerini ¢cocuklarina aktarma ¢abasindadir.®

franli Mecusiler, Hintli Parsilerden ayr olarak Miisliiman Iranlilarin Me-
cusiligi secmesini tesvik etmekte ve onlar dine kabul etmektedir. Halbuki
Hintli Parsilere gore anne ve babasi Mecusi olmayan bir kimsenin Mecusi
olarak adlandirilmas: s6z konusu olamaz. Zira Hindistan’a erken dénemlerde
yapilan goclerde Hintli y6neticilerin misyon amach faaliyetleri yasaklamasi,
Parsilerin bu yaklasimlarinda etkili olmus olabilir. Modern dénemde 6zellikle
Amerika’daki Iranhi Mecusilerin Tranhlan atalarmin gercek dinine davet et-
tikleri gozlenmistir. Bunun en bariz 6rnegi kendisi de Miisliiman iken Mecusi
olan ve Mecusiligin evrenselligine inanan Ali Ekber Caferi’dir.?®

Diinya iizerinde farkli iilkelerde yasayan Mecusiler, aralarindaki iletisimi
saglamak adina yerel 6l¢ekte dernek ve vakiflarin yam sira diinya tizerindeki
dindaslariyla bir araya gelmek ve kendi sorunlarina ortak bir akilla ¢6ziim bu-
labilmek adina Diinya Mecusi Organizasyonu’nu 1979 yilinda kurmuslardir.2®
Bu baglamda son dénemlerde Kanada ve Amerika’da bulunan Parsiler ve
Mecusiler aktif toplantilar gerceklestirmektedir. Gecen y1l Kanada’da Geng
Mecusiler Kongresi yapilarak genclerin dinle olan iliskileri tartisildi. Bu yil
ise New York’ta Iranli ve Hintli Mecusilerin ortaklasa gerceklestirecegi Kuzey
Amerika Mecusi Kongresi, Mecusi inancinin éziiniin ne oldugunu tartismaya
acmaktadir.®’
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Vendidad metninde ¢zellikle her giin bu kutsal gdmlegin giyilmesi ve kusagin baglan-
masi gereginden soz edilerek, aksi tavir takinanlarin kéti glglerin saldirisina ugrayaca-
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